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En las ultimas decadas ha habido, en el ambito de lo 
que cabe llamar la academia filosofica latinoamericana, abun- 
dantes declaraciones sobre el ser y el deber-ser de la Filosofia 
ehtre nosotros. Normalmente, tales declaraciones parten de una 
descripcion de la actividad filosofica existente, la que con fre- 
cuencia —y a veces tras algunas iniciales apreciaciones optimis- 
tas— presenta un cariz negativo; y de esa descripcion suele 
pasarseal diagnostico de sus causas y ala propuesta de alterna- 
tivas, diagnostico y propuestas sobre los que no hay mayor con- 
senso. Nuestra actividad filosofica, sobre todo cuando se la 
contempla desde el angulo de esos textos, da una marcada impre- 
sion de precariedad, de inestabilidad, incluso de frustracion. 
fResponde esto a alguna realidad, y a cual? Y, de ser asv, ique 
aspectos de la practica latinoamericana del filosofar son los 
responsables de esa situacion? 

Ahorabien: la inmensamayorta de tales declaraciones se ar- 
ticulan sobre el trasfondo de la lrnea de ruptura que —en el ambi- 
to de la actividad filosofica latinoamericana — ha sido dominante 
en el ultimo medio siglo. Pues en este periodo dicha actividad se 
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ha visto marcada por una escision en dos sectores antagonicos, 
entre los cuales parece hab.er escasa alternativa. Por un lado se 
encuentra —para decirlo con todo esquematismo — quienes pro- 
pugnan su ejercicio siguiendo sin mas el modelo constituido en 
consonancia con las pautas vigentes a escala internacional. De 
acuerdo con ellas, laFilosofia no puede tenerotra pretension que 
la de constituir un saber —o por lo menos un intento de saber 
que aspira a lo universal; y, por lo tanto, ha de ocuparse ante 
todo de aquellos topicos cuya universalidad se encuentra de al- 
gun modo garantizada, es decir, con los que, aun cuando desde 
muy diferentes perspectivas, parecen haberla afectado en todo 
tiempoy lugar. Por el otro lado se hallan quienes se oponena esa 
manera de very, con diversos argumentos, insisten en la necesi- 
dad de orientar la disciplina hacia la elaboracion de una reflexion 
sobre la propia realidad latinoamericana, que quizaspueda servir 
de prologo a otra que se haga desde esa misma realidad. 

Puestas las cosas a este nivel programatico, la discusion entre 
ambas partes ha marchado por vias previsibles, que suelen man- 
tenerse en elambito de las declaraciones deprincipios en torno a 
la Filosofia misma. Mientras los universalistas apelan a las va- 
riadas formas empleadas desde antiguo para definir la peculiar 
empresa que constituye a la disciplina, sus contradictores, apo- 
yados en una parte de la misma tradicion comun, reinterpretan 
la actividad filosofica como forma privilegiada de expresion 
ideologica y cultural, y de ella concluyen que la validez de tal 
actividad se encuentra indisolublemente ligada a la capacidad 
delfilosofo para incorporar, en el marco de su produccion, los 
rasgos especificos de su mundo circundante. 

Lafuerza de tales declaraciones de principios para suscitar 
conviccipn por si mismas es, sin embargo, escasa, ya que, al si- 
tuarse en un piano de maxima generalidad, permiten un conjunto 
de estrategias donde concesiones aparentes al adversario encu- 
bren la reiteracion de lo mismo: el americanista podra decir que 
ddhiere a la concepcion clasica del quehacerfilpsofico, pern exi- 
gird que la universalidad que dicha concepcion proclama sea 
efectuada desde una perspectiva especificamente nuestra; su ppo- 
nente aceptara que la actividad filosofica requiere darcuenta del 
entomo, pero entendera que este requerimiento, si ha de satis- 


facerse por medios filosoficos, habrdde pasar primero por el 
trabajo de construir una teoria general acerca de la sociedady/o 
la historia, teoria que, por lo demas, no podra articularse ade- 
cuadamente si no se elaboran antes sus bases gnoseologicas, 
antropologicas yaun metafisicas. 

Pero, si bien a este nivel la disputa permanece en el ambito de 
una abstraccion no demasiado significativa, lo que si posee 
fuerza persuasiva —por lo menos de hechoy a primera vista — 
es el conjunto de convicciones mas elementales que normalmen- 
te van unidas a esas posiciones: el universalista entiende que su 
adversario incurre en una literatura ensayfstica que, bajo el 
nombre de Filosofia, se limita a proclamar preferences cultu- 
rales o ideoldgicas, por lo que lo producido de esta manera no 
puede ser considerado como perteneciente propiamente al filo- 
sofar, e incluso es ilegitimo hacerlo pasar institucionalmente 
como tal. For su parte, el americanista responde negando que 
su oponente haga otra cosa que transmitir opiniones ajenas o, 
en el mejor de los casos, elaborar unpensamiento desarraigado 
de su medio, el cual, valga lo que valiere en si mismo, noforma- 
ra siquiera parte de la cultura en la que se produce, salvo como 
apendice local de una casa matriz que quizas desconoce incluso 
su existencia. No puede sorprender que esta ultima critica culmi- 
ne haciendo uso de las nociones de alienacion o de inautenticidad 
como armas arrojadizas en la querella. 

Si tales la situacion, es razonable buscar entonces otro ter re- 
no donde la disidencia pueda evaluarse, y que no padezca de la 
generalidad excesiva del piano de las concepciones globales 
acerca de la disciplina ni de la inutil acrimonia del de las mutuas 
condenas. De ahi que el objetivo que ha inspirado este trabajo 
haya sido intervenir en esa disputa, llevandola en una direccion 
mas product!va que la habitual. 

Ahora bien, icomo hacerlo en concreto? Sin duda hay, para 
esta tarea, multiples caminosposibles. Aqui solo se pretendera re- 
correr uno de ellos. Se tratara, en el, Re volver a considerar la his¬ 
toria de la disciplina en America Latina, de lo que fue y, en 
particular, de lo que —con mayor o menor conciencia — se quiso 
que fuera. En particular, valdra la pena reconsiderar una vez mas 
los dos momentos del filosofar latinoamericano tenidos por 
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fundacionales, a los cuales se invocacon extraordinariafrecuen- 
ciaen virtudde un realo supuesto car deter normative), sea para 
el sector americanista(como sucede con el encarnadopor Alber- 
di en 1840), sea para el universalista (como acontece con el re¬ 
present ado por los Patriarcas o Fundadores del Novecientos y 
porla normalizacion que ellos o sus discipulos intentaron). Espor 
elio que —para hacer uso deltitulo— la reflexion sobre la filoso¬ 
fia latinoamericana habrd de pasar, en lo que sigue, por elproceso 
mediante el cual se construyo su historia. 

Este pasaje plantea, no obstante, un problema previo de gran 
calibre. Pues —pudiera decirse— j acaso talproceso no ha sidoya 
historiado con abundancia y prolijidad?, ino se ha mostrado 
suficientemente el encadenamiento de sus etapas, el sentido de su 
evolucion, elpapelde susfiguras principales ?, l no estamos hoy en 
posesidn de una historiografia de las ideas en general (y de la 
Filosofia en especial), y —lo que pudiera pensarse que ha de zan- 
jar elpunto— no es ella misma una vertiente del americamsmo 
fdosdfico, o por lo menos una aliada muy confiable de este ?, 1 no se 
ha mostrado, a traves de una narrativa totalizadora, que lapos- 
tura americanista ha constituido desde los origenes de la vida 
independiente de nuestros paises una line a cap az de gene rar 
—en funcion expresiva o incluso emancipatoria— un discurso fi- 
losofico propio apartirde la cireunstancia, Unea eclipsada en mas 
de una ocasion pern aun vigente, y a la que es posible siempre 
retornar o retomar? De este modo, una evaluacion de dicha 
historiografia se convierte en tarea insoslayable para quien 
quiera reconsiderar como se articuld la Filosofia en America: 
volver a mirar como se construyo su historia obliga a encarar 
c6mo se elaboro su historiografia. Este intento no pretende negar 
la tarea paciente y sistematica de tales historiadores, en la que 
sin duda hay un autentico saber —el cual, ademas, es una pieza 
imprescindible para el autoconocimiento de la cultura latino¬ 
americana—, sino que sefundamenta en la sospecha de que ella ha 
quedado cOmprometida, tanto en el piano conceptual como en el 
empirico, con preconcepciones que no corresponde maritener. 

En lo que sigue, esta indagacion se desplegard de la siguiente 
manera: un primer caprtulo se hard cargo de esta sospecha, in- 
tentando mostrar que la narrativa globalizante que caracteriza 


mayoritariamente a los historiadores aludidos puedey debe ser 
desconstruida. El segundo y el tercer capitulos, en cambio, esta- 
rdn dedicados a aquellos dos mementos historicos tenidos por 
fundacionales. Es preciso dirigirse a tales momentos para exami- 
nar, de acuerdo con lo ya dicho, dos aspectos: a) el de la verdad 
de lo ahi acOntecido, pues lo sehalado lleva muy naturalmente a 
pensar que ellos estan rodeados de un aura de leyenda que no 
les corresponde; b) el de la validez de los mismos para servir 
hoy de modelos. De este recorrido cabe suponer que puedan 
inferirse conclusiones de cierta relevancia para satisfacer la in- 
quietud que ha motivado el conjunto de estas consideraciones. 

Asi, pues, el trabajo qiie sigue mantiene una relacion variada 
con los materiales historicos que trae una y otra vez a conside- 
racion, por lo que quizas sea prudente justificar esa variedad. 
Para comenzar, es buenO dejar en claro que no pretende historiar 
ni rehistoriar el pensamiento fdosdfico latinoamericana. En su 
parte predominantemente epistemoldgica (capitulo 1) busca con 
exclusividad, en las obras de los historiadores latinOamerica- 
nistas, ejemplos que le permitan explicitar y argumentar ciertos 
reparos a su narrativa y, en los textos que son el tema de esa his¬ 
toria, contraejemplos seleccionados con el mismo fin. En la parte 
principalmente historiografica (capitulos 2y 3) no solo procede- 
ra de otro modo, sino que tratara de diversa manera sus dos ins¬ 
tances constitutivas. Con respecto aAlberdi, sera posible y aun 
deseable, dada la importancia de sufigura en el americanismo 
fdosdfico de las ultimas decadas, ocuparse tanto de analizar su 
texto como de situarlo en la verdad de su contexto; por esta tarea 
corresponde entender tanto la consideracion de otros materiales 
suyos ligados estrechamente a su escrito de 1840 (y que, se ten- 
gan o no por «filosoficos», sirven para precisar su significacion) 
como hacer referenda a su medio sociocultural y politico, asi como 
al eventual papel de la disciplina en tal entorno. En lo que atahe 
al proyecto normalizador, en cambio, y dada la variedad y di- 
versidad de sus representantes, habrd que comenzar por el 
relevamiento de la enunciacion mas clara posible de la idea con- 
ductora, explorando apartir de ella sus motivaciones, sus dificul- 
tades y su peripecia, pues este proyecto se va articulando desde 
los alrededores de 1900 a traves de diversas figuras, que incluso 
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pertenecenamas de una generation, y el no expresanecesaria- 
mente en una sola de sus versiones todassus virtualidades. 
Y son estas (como las del proyecto alberdiano) las que importa- 
rdn en un trabajo cuya pretension —para insistir unavez mas 
esta en intervenir en el pleito, si se quiere metafilosofico, que ha 
escindido a los practicantes de la disciplina en America Latina. 

El texto presente es el resultado de diversOs intentos, proyectados 
en el marco de diferentes institutions —en especial la Universi- 
dad Simon Bolivar—y proseguidos intermitentemente a lo largo 
devarios ahos. Agradezco aquia quienes —como Roque Carrion, 
Ezra Heymann, Jose Jara y Domingo Miliani — hicieron comen- 
tarios a algunos de esos intentos oasu articulation final (al ulti¬ 
mo de los nombrados —asi como a Clara Key y Walter Guido— 
debo asimismo el acceso aabundantes materiales bibliograficos). 
Lo mismo vale —y muy especialmente—para Rafael Tomas Cal¬ 
dera y Luis Castro Leiva, lectores y relectores de multiples 
versiones anteriores de lo aqui escrito, quienes sugirieron acla- 
raciones y modifications a veces obedecidas. Finalmente, Dia¬ 
na Castro no solo colaboro de la misma manera, sino que creyd 
—durante un buen tiempo solitariamente— en la posibilidad de 
este libro, motivo por el cual le esta dedicado. 


CAPITULO 1 

La ESCENA HISTORICA DEL PENSAMIENTO 
LATINOAMER1CANO: / 

PERSPECTTVAS SOBRE UNA NARRATTVA TOTALIZADORA 


A LO largo de la decada de 1940 se constituyo como 
disciplina reconocida academicamente la lla.ma.da Historia de las 
Ideas en America, o —como parece ser ahora el uso mas extendi- 
do —Historia del Pensamiento Latinoamericano. Esta disciplina 
emqrgio casi en forma simultanea a partir de dos centros geogra- 
ficos y culturales: la capital mexicana, donde fue decisivo el im- 
pulso que Jose Gaos otorgo a la empresa, y Buenos Aires, donde 
resulto determinate el influjo de Francisco Romero. A diferen- 
cia de lo acontecido en epocas anteriores, en las que intentos 
similares marchaban por lo general aislados y posefan una reso- 
nancia muy relativa, se inicio un periodo marcado por viajes de 
estudio, colecciones editoriales, congresos internacionales, oca- 
sionales polemicas y mutuos reconocimientos; en suma, por los 
slntomas habituales de la institucionalizacion. Los integrates 
del grupo que echo a andar la disciplina asf constituida, normal- 
mente catedraticos de Filosofia, lograron, al cabo de un tiempo, 
que sus investigaciones trascendieran largamente el ambito ini- 
cial, convirtiendose en referencia obligada para el conjunto de 
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los estudiosos de la realidad latinoamericana 1 . En parte, esta 
ampliacionde la audienciase obtuvo al ser atendidaesaproduc- 
eion por los historiadores a secas; en parte, ella tambien se vio 
favorecida por el interes que la cultura latinoamericana comen- 
zo a manifestar por su pasado (interes movido en gran medida 
por las inquietudes del presente); hasta que al fin, en el contexto 
de las decadas de los 60 y los 70, tanto la radicalizacion de la 
vida polftica de America Latina como el momento de auge que 
conocio su literatura (con la consiguiente proliferacion de los 
estudios, incluso historicos, sobre la misma) terminaron por 
asentaresaresonancia. 

Las paginas que siguen estan muy lejos de pretender analizar 
la mayor parte de los aspectos involucrados en el surgimiento y 
consolidacion de esta disciplina. Transcurridas varias decadas 
de actividad reconocida en este campo, no tiene ya particular 
interes mostrar con detalle los innegables meritos de esta histo- 
riografia ni explicar por que su aparicion signified un notable 
avance en un medio poco atento a su pasado intelectual e ldeolo- 
gico o acostumbrado a referirse a el de manera impresionista y 
poco fundada. Su objetivo habra de ser exclusivamente este otro: 
formular ciertos reparos de cameter conceptual con respecto a 
la organizacion que estos historiadores del pensamiento latino- 
americano han dado a los materiales que investigan, en espe¬ 
cial cuando intentan dar una vision global de dicho pensamiento, 
ubicar en el su vertientefilosofwao insertar a aquel y a esta en el 
conjunto de la historia y de la cultura latinoamericanas A di- 
chos reparos podran seguir, sin pretensiones excesivas, algunas 
propuestas alternativas. 

Si dirigimos la mirada a la tarea efectivamente realizada por 

los historiadores aludidos encontraremos, al margen de diferen- 

cias ahora prescindibles, un mismo modelo por obra del cual nor- 
malmente se articulan sus producciones. Estas se centran en tomo 


1 Cfr la rapida presentacion de esta historia, por parte de uno de los que mejor 
. han contribuido a ella, en A. ARDAO: «ffistoria y evolucion de las ideas filo- 
soficas en America Latina», en La Filosofia en America. Trabajos presenta- 
dos en el IX Congreso Interamericano de Filosofia (Caracas: Sociedad 
Venezolana de Filosofia, 1979), Tomo I, pp. 61-69; cfr. esp. pp. 64 ss. 


a textos, que en gran parte han sido exhumados por ellos mismos. 
Dichos textos son descritos (a veces minuciosamente) y por me¬ 
dio de su descripcion se los adscribe a una determinada corriente 
intelectual; dicha corriente acaba por ser una tendencia, en algun 
sentido, filosofica. Al mismo tiempo, esos materiales que han sido 
descritos y adscritos son enmarcados o incluso subsumidos, por 
el camino de atender a su entorno sociocultural, en la marcha glo¬ 
bal, en los hechos predominantemente politicos, de America La¬ 
tina. El enfasis en los distintos mementos de este conjunto de 
operaciones de globalizacion creciente varia en forma considera¬ 
ble de autor en autor (y aun, en ciertos casos, en uno solo de ellos), 
pero la estrategia globalizadora misma (tematizada, aludida o 
presupuesta) nunca esta ausente. 

Contempladas las cosas con un grado suficiente de generali- 
dad, puede decirse entonces que los cultores de la disciplina aqui 
mencionada ordenan el devenir historico-intelectual latinoameri- 
cano mediante una periodizacion basica que pretende atender tan¬ 
to al campo de la actividad puramente intelectual (donde lo 
filosofico tendria el papel dominante) como al entorno politico y 
social. Las fases fundamentales de este devenir serfan el orden 
colonial, su disolucion por el proceso emancipatorio y sus conse- 
cuencias, y la emergencia de un nuevo orden que culminarfa con 
el siglo xix y que se intenta ya modificar a comienzos del xx. 
La Escolastica, dentro de este esquema, es la tendencia filosofica 
que brinda la arquitectura intelectual del orden antiguo, resque- 
brajado a lo largo del siglo xviii por las cOncepciones modernas e 
ilustradas. El Positivismo es la tendencia filosofica que vertebra 
intelectualmente el orden nuevo, precedido a lo largo del siglo 
XIX por diversos intentos de un —discutible y no siempre asf 11a- 
mado— Romanticismo Social, ansioso ya por (re)organizar las 
sociedades latinoamericanas. El periodo intermedio, que coinci¬ 
de, en casi toda America Latina, con una marcada inestabilidad, 
est&rfa poblado por diversas filosofias, ninguna de las cuales lo- 
gra cabalmente su cometido cohesionador: ni la ideologfa de los 
discfpulos de Condillac, ni el utilitarismo de Bentham, ni la es- 
cuela escocesa del sentido comun, ni siquiera eLmas exitoso 
espiritualismo eclectico que conoce su apogeo universitario en el 
tercer cuarto del siglo. El Novecientos trae consigo un programa 
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de superacion del positivismo sobre cuyo sentido, alcance y lfmites 
seofrecen versiones divergentes: desdela que ve ahi los comienzos 
de una busqueda de la identidad hasta la que encuentra en el un 
primer intento por apropiarse de la tradicion filosofica, a la que 
hasta ese entonces no se habria autenticamente comprendido . 

De este modo, los historiadores latinoamericanos de las ideas 
ponen en escena un guion donde ciertos personajes representati¬ 
ves o algunas tendencias colectivas ejecutan determinados roles, 
a traves de los cuales adquieren sentido historico. Los reparos 
anunciados no surgen por haber llegado a desconfiar de esas eje- 
cuciones sino, como ya se hainsinuado, de la solidez y consisten- 
cia de la escena en la que se las hace coexistir. La sospecha, 
en favor de la cual habra luego de argumentarse, es que la escena en 
cuestion —para decirlo mediante un lexico que ha adquirido cier- 
ta notoriedad (pero sin comprometernos con el) debe ser 
desconstruida. Estatarea, por cierto, no conduce a la pretension 
de anular la obra realizada por los mencionados historiadores, 
pues no hay incoherencia en pedir que, a partir de la base docu¬ 
mental abierta por ellos, se ensayen a su vez otras vias de 
comprension historiografica. 

Estas otras vias —conviene desde ya decirlo— no implican que 
toda construction de una escena, que todo atisbo de narrativa 
integradora sea un error; por el contrario, quizas sea una condi¬ 
tion necesaria de toda disciplina, una vez llegada a cierto grado 
de desarrollo. A1 fin y al cabo, tambien la ciencia newtoniana 
arma un espacio —si se quiere, escenico— en el que transitan 
determinados actantes. Pero estos, a primera vista tan radical- 
mente heterogeneos (la ley de la caida de los cuerpos en las 
proximidades de la superficie terrestre, las leyes de Kepler so¬ 
bre el movimiento de los planetas, la regularidad de las mareas, 
etc.), muestran que pueden coexistir en el ambito homogeneo 
que la Mecanica construye para ellos. Y lo anterior tampoco pre- 
tende cuestionar toda estructuracion, previa a la marcha concreta 


2 La periodization aquf senalada se ha convertido en un lugar comun. Gfr„ por 
ejemplo, el texto de Ardao titado en la nota anterior, p. 68, asi como cfr. L. 
ZEA: El pensamiento latinoamericano (Barcelona: Ariel, 1976). 


del historiador, de la orientacion general del proceso en el cual se 
dan los materiales que el describe; por el contrario, sin una hipo- 
tesis de ese tipo o equivalente, dificilmente se obtenga otra cosa 
que una cronica eventualmente interesante. Que, por ejemplo, el 
tan usado esquema Colonia/Emancipacion/Organizacion Natio¬ 
nal tenga un claro sabor sansimoniano y evolucionista no es una 
razon suficiente para ponerlo en duda, pues siempre de algun lugar 
hay que partir, 


LA PUESTA EN ESCENA DE LA TOTALIZACION 

La coexistencia en el marco de una determinada escena 
teorica supone una concepcion, declarada o no, de dicha esce¬ 
na como totalidad estructurada. Es legftimo sostener que la idea 
que rige a esa concepcion —que, como mmimo, hace de saber de 
trasfondo en tales investigaciones— puede ponerse a cuenta del 
celebre dictum que proclama que la Filosofia es la epoca puesta 
en pensamiento. Si se desciende de la proclama a su realizacion, 
se puede decir que esa idea directriz se ha instrumentado, tacita o 
expresamente, mediante supuestos hermeneuticos como los si- 
guientes: 1) el que postula la existencia de una conexion estructu- 
ral entre los distintos pianos que integran una sociedad y/o una 
cultura; 2) el del caracter privilegiado que, como hilo conductor, 
tendria el piano filosofico, por su mayor abstraccion y generali- 
dad, lo que le permitina ejercer aquella funcion expresiva; 3) el 
que de facto identifica la epoca con la circunstancia local del pen¬ 
samiento que se estudia. Es la suma de tales modos de interpretar 
lo que permite llegar a lo que igualmente se indico en nuestro 
punto de partida: el caracter dominante, en las obras de estos 
historiadores, de una estrategia narrativa que procede a partir de 
textos, describiendolos en funcion de su contenido conceptual, 
adscribi6ndolos de cerca o de lejos a alguna tendencia filosofi¬ 
ca, para finalmente subsumirlos en la marcha sociocultural de 
America Latina. 

Tal conception sistematica de la conexion estructural en el 
mundo historico ha sido expresada con nitidez —a la vez que 
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con moderacion— por uno de los historiadores mas relevantes del 
pensamiento latinoamericano —Arturo Ardao—, quien la presenta 
del modo siguiente 3 : dentro de la «forma mental» que marca cada 
periodo del proceso historico, «entre los distintos sectores de 
ideas, hay uno que por su naturaleza misma tiene un sello de ge- 
neralidad o universalidad que lo remonta por encima de los otros 
y lo convierte en condicionante o rector de los mismos (...) Es el 
sector de las ideas filosoficas». No hay contingencia alguna en 
el caracter animador e impulsor que, para la historia global de las 
ideas, reviste la de las ideas filosoficas, pues «es inherente a la 
inteligencia historicamente constituida la vision filosofica del 
mundo y de la existencia humana». De este modo, «por su gene- 
ralidad teorica, el pensamiento filosofico condiciona en cada 
epoca todas las demas manifestaciones de la inteligencia». Esta 
«preeminencia» determina que la Historia de la Filosofia sea 
«privilegiado instrumento de comprension del hombre, la histo¬ 
ria y la cultura», y que ella pueda brindar tanto «orientaciones 
doctrinarias» como «pautas metodologicas». La Filosofia del 
Derecho y del Estado, de la sociedad y de la economfa, de la edu- 
cacion, el arte, la religion y la ciencia son «filosofla aplicada». Y, 
dado que «toda filosofia aplicada carece de sentido sin su cons- 
tante referencia explfcita o implfcita a la filosofia general, y en 
definitiva, a la filosofia primera», no puede extranar que se en- 
tienda que «las ideas filosoficas son las de action mas universal* 
y que «es siempre teniendolas a ellas por inspiration o fundamen- 
to, mas o menos inconscientemente, que las demas ideas inciden 
sobre la realidad, al mismo tiempo que entre sf» 4 . 


3 Cfr. A. ARDAO: «Sobreel concepto de historia de las ideas» (1956) en su Filo¬ 
sofia de lengua espanola (Montevideo: Alfa, 1963), pp. 83-91, eigualmente, en 
el mismo libro, pp. 79 ss.; cfr. tambien su Espiritualismo y positivismo en el 
Uruguay (Mexico: Fondo de Cultura Economica, 1950), pp. 11-18, asf como 
«Historia y evolucidn de las ideas filosoficas en America Latina», cit. 

4 Si para Ardao «es inherente a la inteligencia historicamente constituida la 
vision filosofica del mundo y de la existencia humana>> ( Espiritualismo y 

positivismo... p. 12, y Filosofia de lengua espanola, p. 80), paraLeopoldo 

Zea ( Filosofia y cultura latinoamericana. Caracas, CELARG, 1976, p.l 5) 
«la conciencia filosofica ha venido a ser, entre los pueblos de origen occi¬ 
dental, expresion de madurez cultural». 
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Vale la pena pasar rapida revista a algunas de las expresiones 
mas usuales que, en la obra del mismo autor, denotan la canaliza- 
cion de esa conexion estructural con dominante filosofica. A ve- 
ces 5 se da el caso especial en el que una doctrina filosofica genera 
de modo expreso algo que no lo es (como una escuela literaria). 
Mas frecuentemente encontramos que una filosofia modeld la 
intelectualidad latinoamericana, o que le impuso a esta una gene¬ 
ral impregnacion, o qu e conformo una mentalidad o que la influ- 
yo, la nutrio o la inspiro. Puede decirse que una filosofia preside 
una ideologfa polftica o que un movimiento educativo avanza 
bajo las banderas de una filosofia. Las tendencias del realismo 
literario son correlatos oxtisticos del Positivismo filosofico, el 
naturalismo estetico es hermano del cientffico, mientras que 
el modernismo literario resulta solidario de la renovacion fini- 
secular de la metaffsica. Del principismo intransigente de ciertos 
liberales se dira que es solidario eon el espiritualismo, pero tam¬ 
bien que derivo de este, mientras que el evolucionismo politico es 
producto del Positivismo, del cual procede. 

Como se advierte sin mas, generar, imponer, impregnar , confor- 
mar, influir, nutrir, inspirar, indican un nexo que va de la causa 
filosofica al efecto extrafilosofico; mientras que ser solidario, 
correlato o hermano no hacen referencia a un nexo causal, sino que 
denotan la comun pertenencia a una forma cultural. Ambos conjun- 
tos lexicos son, pese a su divergencia, igualmente adecuados, por- 
que su misma oscilacion manifiesta—aunque no se lo nombre el 
supuesto ya mencionado que otorga a la Filosofia el rol de expre¬ 
sion pensante de la epoca (supuesto sobre el que habra de volverse 
aquf una y otra vez). Por eso la preeminencia del piano filosofico 
no se altera tampoco cuando otro historiador declara, por ejem- 
plo, que la conciencia romantica hace de trasfondo del espi¬ 
ritualismo decimononico, e incluso que este depende de aquella 6 . 


5 Las palabras subrayadas han sido extrafdas de A. ARDAO: Espiritualismo y 
positivismo... (ed. cit. pp. 16,49 ss., 59,246, 252), asf como de la coleccion 
de artfculos Etapas de la inteligencia uruguaya (Montevideo: Universidad 
de la Reptiblica, 1971), pp. 127, 140, 142, 217, 287. 

6 Cfr. A.A. ROIG: El espiritualismo argentino entre 1850 y 1900 (Puebla: 
Cajica, 1972),pp.35y 130. 
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La Filosoffa, para ejercer su funcion expresiva, ha de depender de 
su trasfondo epocal, pero por el ejercicio de su peculiar funcion 
puede y debe encabezar la serie de manifestaciones de la cultura 
e incidir causalmente sobre las otras en forma decisiva, pues 
—cabria decir— solo en ella la epoca accede al saber de si en la 
transparencia del concepto. 

La frase de aspecto hegelianizante que se acaba de emplear, 
aun cuando no es usual entre los historiadores latinoamericanos 
de las ideas, expresa adecuadamente un tema recurrente que qui- 
zas pudieraconsiderarse como el criterio vertebrador que orien- 
ta su practica. Con ella de ningun modo se pretende endosarles 
la acusacion de sostener una concepcion idealista de la historia. La 
imagen de la Filosoffa que ordena su quehacer atraviesa la oposi¬ 
cion entre el idealismo y el materialismo historico; y, por lo de- 
mas, es oportuno recordar que pocas cosas hay mas hegelianas 
que un lukacsiano 7 . Sera posible, entonces, prescindir en lo suce- 
sivo de la oposicion aludida, por mas que ella exista, pero en fun¬ 
cion subordinada. Pues —como se intentara mostrar a partir de 
aquf— lo que debe ser objeto de discusion esta anclado en los 
procesos de composition narrativa y no, o no en demasfa, en lo 
que oficialmente se pretende que es el sentido final de la investi- 
gacion —por ejemplo, una «dialectica de la conciencia america- 
na» 8 —, o incluso en lo que se supone que determina en ultima 
instancia su objeto. 

Tampoco parece de mucho in teres hostilizar a estos historiado¬ 
res cuestionando que ese rol de la Filosoffa pueda tener validez para 
la India o el Egipto faraonico, para los mayas o los babilonios. Pues 
aun cuando tal cuestionamiento resultase abstractamente correcto, 
una crftica asf solo podrfa interesar si ellos decidieran, sin alterar en 
nada su imagen de las cosas ni, en particular, sus procedimientos 


7 Lairrelevancia, paraelcaso, de esasupuesta oposicion fundamental hasido 
claramente vista por Ardao en «Historiay evolucion delas ideas filosoficas 
en America Latina», cit., p. 66. 

8 Cfr. el texto de Leopoldo Zea que, precisamente, lleva por nombre Dialec- 

tica de la conciencia americana (Mexico: Alianza Editorial Mexicana, 
19?6) y que explicita una linea interpretativa que se encuentra en toda su 

produccion. 


metodologicos, ocuparse de las ideas implfcitas o explfcitas en las 
culturas indfgenas o en el folkIore_afroIatinoamericano o en 
la mentalidad popular. Sin embargo, la ciiestion aquf no planteada 
encierra otras dos que por lo menos son dignas de mencion. 
La primera: si esta manera de ver y de proceder no implica una 
reduccidn ilegftima a lo que vale como pensamiento para el circui- 
to letrado. La segunda: la que, algo toscamente, podrfa llamarse la de 
la identification de una idea, una tesis o un texto como filosofico. 

En cuanto a la primera : es cierto que en los autores encarados 
la historia de las ideas tiende a asimilarse sin mas a la historia 
—de por sf importante— de la institucion universitaria, de sus 
adyacencias y de su publico. Para comprobarlo, basta con reco- 
rrer rapidamente los contenidos de obras como las de Zea sobre el 
Positivismo en Mexico, las de Roig acerca de la segunda mitad 
del siglo XIX argentino, o el ciclo de Ardao sobre la evolucion de 
la Filosoffa y la conciencia intelectual en Uruguay 9 . Es cierto tam- 
bien —y los estudiosos de la produccion literaria, entre otros 10 , se 
han vuelto, como es sabido, muy sensibles a este aspecto— que, 
al poner de relieve el pensamiento vigente en una sociedad, tal 
identificacion puede conducir con rapidez a consolidar la repre- 
sion, en la memoria historica, del decir iletrado o semiletrado que 
fue parte de la situacion dialogica y que luego no ha entrado ni si- 
quiera en las bibliotecas. Frente a esto —que no ha dejado de pre- 
ocupar a cieftos practicantes de la disciplina-— la defensa ha de 
consistir en, al mismo tiempo, sostener la legitimidad metodologica 


9 Cfr. L. ZEA: El Positivismo en Mexico. Nacimiento, apogeo y decadencia 
(Mexico: Fondo de Cultura Economica, 1968); A.A. ROIG: El espiritua- 
lismo argentino entre 1850 y 1900 (ed. cit.) y Los krausistas argentinos 
(Puebla: Cajica, 1969), A. ARDAO: Filosofia preuniversitaria en el Uru¬ 
guay (1787-1842) (Montevideo: Claudio Garcia, 1945), Espiritualismo y 
positivismo en el Uruguay (ed. cit.), Batlley Ordonez y el positivismo filo¬ 
sofico (Montevideo; Ntimero, 1951), Racionalismoy liberalismo en elUru- 
guay (Montevideo: Universidad de la Republica, 1962), Introduction a Vaz 
Ferreira (Montevideo: Barreiro y Ramos, 1961), La filosofia en el Uruguay 
en el siglo XX (Mexico: Fondo de Cultura Economica, 1956), Etapas dela 
inteligencia Uruguay a (ed. cit.). 

10 Cfr. por ejemplo J.C. SCHMITT: «L’histoire des marginaux», en J. LE 
GOFF (comp.): La nouvelle histoire (Paris: Complexe, 1988), pp. 277-305. 
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de la provisoria puesta entre parentesis de ese otro decir, y en la 
comprobacion de que esa prescindencia no tiene por que inducir 
a creer que no existe lo dejado fuera del terreno de estudio. Esta 
comprobacion solo puede hacerse caso por caso; limitemonos 
ahora a senalar que resultana extrano que los historiadores de las 
ideas indujeran al olvido aludido cuando, en su campo profesio- 
nal, han de tener trato constante con autores como Sarmiento, tan 
explicit o en la presentation de sus antagonistas. Y en lo que res- 
pecta a aquella legitimidad, cabria respaldarla, por ejemplo, exhi- 
biendo la especificidad textual o la relativa autonomfa del circuito 
de la production letrada en las epocas que son objeto de estudio, 
lo cual no implica, desde luego, que esa peculiaridad no pueda ser 
explicada en terminos historico-sociales mas amplios. 

En cuanto a la segunda de las cuestiones arriba nombradas (la 
de la identificacion de un discurso como perteneciente a la Filo¬ 
sofia), vale la pena plantearse aquf algunas preguntas basicas. Por 
ejemplo: £es calificable como filosofico todo piano de ideas de 
maxima generalidad, y esto —como parece pensar Ardao— en 
' cualquier cultura? Y si tal cosa se aceptara a titulo provisorio (y a 
que hemos sensatamente desistido de evocar universos culturales 
ajenos al que ocupa a estos historiadores, quedandonos s61o con 
lo que es un fragmento de la cultura letrada de Occidente), ^es 
entonces secundario, o aun irrelevante para esa identificacion de 
lo filosofico, el juego institucional que en esa cultura caracteriza 
publicamente hoy a lo que se llama Filosofia? 

Eli efecto: si estas preguntas se desestiman, el campo de nuestra 
disciplina quedara con toda probablilidad caracterizado de hecho 
mediante aquellos rasgos de la misma que ocupan el proscenio en 
los manuales de Historia de la Filosofia (repertories siempre cues- 
tionados perO siempre imprescindibles). Bien sabido es que, en el 
interior de la vida academica, mucho es lo que se ha alegado en 
contra de ellos. Aqui debe preocuparnos, ante todo, la ilusion de 
uniformidad que generan, asi como la proyeccion anacronica, ge- 
neralrhente inconsciente, que sus autores hacen de los problemas 
de su presente y tarribien de la concepcion misma de la Filosofia 
que para ellos rige, pero no necesariamente para sus historiados. 
El traslado de esas fallas —quizes en parte inevitables—al terreno 
mas heterogeneo del pensamiento, solo puede agravarlas. 


Consideremos por un momento que es en Virtud de las reglas 
—o m£s bien de los habitos— de ese juego institucional actual, 
juego que (si bien con algun retraso) los manuales necesariamen¬ 
te reflejan, que ciertos autores y textos se ubican dentro de la tra- 
dicion y otros normalmente quedan fuera 11 , y que el traslado 
irreflexivo de esos habitos bien pudiera tener en nuestro Objeto de 
estudio, mas graves consecuencias que en el de su origen. Pues si 
echamos una mirada a lo que fue la cultura de los paises de Ame¬ 
rica Latina en el siglo XIX, ^podemos acaso dar por supuesta la 
existencia plena en ellos de dicho ambito institucional, con todo 
lo que el implica? 

Recordemos —para comenzar— que, entre otras cosas, la ins- 
titucion llamada Filosofia 12 supone como norma, ademas de un 
aparato academico (que puede, en un medio dado, haberse redu- 
cido incluso a una catedra, un docente, un manual, pero que no 
por ello deja de ser tal), tambien la presencia de supuestos 
interpretativos que deciden, muchas veces al nivel de lo implicit©, 
las maneras —estilfsticamente diversas pero en definitiva limita- 
das— en que un texto puede ser construido para que se lo reco- 
nozca como filosofico. Dicho esto, ^estamos seguros de saber como 
se apropiaban de la disciplina los intelectuales latinoamericanos 
del siglo XIX y los efectos generados por su modo de apropiarsela? 
^No prejuzgamos este sobre la base de lo que —tambien en nuestro 
continente—hacen hoy o hacian ayer con la tradicion filosofica los 
profesionales de la Filosofia? Miradas las cosas en concrete: ^que 
era, paraun poetaromantico, serespiritualista?, ^que implicaba, en 
un abogado de 1890, su adhesion al Positivismo? Y, para tomar 


11 Para un caso concreto, Cfr. Bruce KUKLICK: «Seven thinkers and how they 
grew», en R. RORTY. J.B. SCHNEEWIND y Q. SKINNER (comps.): Phi¬ 
losophy in History (cit.), pp. 125-139. 

12 Cfr. A. COHEN yM.DASCAL (comps.): The Institution of Philosophy (La 
Salle: Open Court, 1989). Para la historia de un ejemplo nacional harto vin- 
culado con America Latina, cfr. P. VERMEREN: Victor Cousin, le jeu de la 
philosophic et de VEtat (Paris: L’Harmattan, 1994), as! como los textos re- 
unidos en S. DOUAILLER LY al:. La Philosophic saisie par VEtat (Paris: 
Aubier-Montaigne, 1988). Cfr. tambien J.L. FABIANI: Lesphilosophes de 
la Republique (Paris: Minuit, 1988). 
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un punto especffico dentro de lo anterior: i,como se llevaba a cabo 
el acto de leer , y de leer Filosofia? Es muy posible que el poeta se 
acercase a los textos como quien se pone a espigar en Lamartine, 
y que a su vez efectuara ese acercamiento con una disposicion a la 
inmediatez afectiva que hoy no solemos emplear —con razon o 
sin ella— ni aun para la poesfa. Es probable que el abogado se 
dirigiera a Spencer del mismo modo que a una nota editorial o a 
un artfculo de fondo. Desde luego, no debe presumirse que siem- 
pre fuera asf (ni, por lo demas, que tales estrategias de lectura 
sean forzosamente erradas), pero poca duda cabe de que estas for¬ 
mas de apropiacion existieron y pesaron. Y si lo sospechamos, y 
aun lo sabemos, «^no erramos al homogeneizar sin atenderlas la 
escena de la Historia de las Ideas en America, haciendo asf que 
esta adquiera una familiaridad ilusoria? 

Antes de intentar una respuesta sera conveniente dejar en claro 
que las mencionadas dificultades requieren ser encaradas, y que 
los problemas se verfan solamente desplazados si, frente a lo he- 
cho por estos historiadores, se propugnara el retorno simple, aun 
cuando autoconsciente, a la clasica y aseptica historiograffa de 
las ideas filosoficas, dejando entonces de lado la pretension 
de ocuparse del anclaje epocal y sociocultural de las mismas (sal¬ 
vo en la tenue medida en que ese horizonte suele aparecer en tales 
narrativas). En efecto, prima facie podrfa pensarse que las difi¬ 
cultades de la empresa surgen de pretender dieho anclaje y que, si 
se abandonara esta pretension (o quizas si se la postergara) y el 
historiador se concentrara solo en los —para llamarlos de algun 
modo— contenidos indiscutiblemente filosoficos, podriamos vol- 
ver al seguro suelo de los manuales clasicos de Historia de la Filo¬ 
sofia. Pero prescindiendo de que este retorno nos agrade o no, y 
tambien de que ese suelo —como acaba de senalarse—sea en 
realidad un campo minado, debe ser dicho que los historiadores 
del pensamiento latinoamericano no podian siquiera hacer eso, y 
que no podian hacerlo por las propias implicaciones de su material. 
Esta imposibilidad puede ilustrarse facilmente. 

En su libro La Filosofia iberoamericana, Francisco Larroyo, al 
tratar de la implantation del Positivismo, considera que un «error 
que en mucha parte padece» la historiograffa dominante es el de 
pretender detener la mirada «en las mil resonancias que las doc- 
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trinas de Comte, Mill, Spencer, han ejercido en el campo de la 
polftica y de la educacion» 13 . En vez de concentrarse tanto en 
la filosofia polftica y pedagogica que tal doctrina prohijo, invita a 
los historiadores a ocuparse de las vueltas y revueltas de los enun- 
ciados caracterfsticos de ese Positivismo, a concentrarse en los 
«filosofemas mismos», a «estudiar como fueron estos trasplanta- 
dos en las nuevas tierras, que modificaciones, si las hubo, ofrecie- 
ron en su desarrollo, como lucharon entre sf, y como, al fin, 
declinaron». Desde luego, Larroyo no pretende ignorar que «el 
influjo y reflujo» del entorno es relevante para el devenir de la 
disciplina; acepta que «la filosofia es un ingrediente de la vida 
cultural de un pueblo» y que por lo mismo «debe tratarse, histori- 
camente, en inseparable vinculo con esta» (no hacerlo serfa inci- 
dir en un «vetusto y falso concepto»). Sin embargo, entiende que 
«la variedad de la cultura, puntualmente, obliga a una division del 
trabajo». El aludido entorno ha de ser tema de otros: de quienes 
cultiven «la historia de las instituciones polfticas», asf como «la 
historia de los hechos pedagogicos». 

Lo que causa extraneza en esta propuesta es, sobre todo, que se 
haga en relacion con materiales como los que brinda el siglo XIX 
latinoamericano, y en particular su momento positivista. Porque 
es cosa de preguntarse si, precisamente, los procesos de trasplan- 
te, modificacion, lucha y declinacion —para hacer uso de las mis¬ 
mas expresiones del propiq Larroyo— que caracterizaron en 
forma dominante ese siglo y tal momento, pueden ser historiados 
de modo inteligible sin apelar en cada paso a lo que el quiere ex- 
cluir; si hemos de creerle a Leopoldo Zea —y no parece que, en 
esto, su reconstruccion del Positivismo latinoamericano, y mas 
en especial mexicano, hay a sido desafiada hasta hoy—resulta in- 
dudable que esa doctrina, en nuestro continente, fue adoptada y 
adaptada gracias a una especffica voluntad polftica y pedagogica, 
y que esa voluntad es un elemento central para la comprension de 
los textos mismos, incluso para los que debaten temas aparente- 
mente tan ajenos a lo politico y lo pedagogico como los que suscita 


13 Cfr. F. LARROYO: La filosofia iberoamericana ^Mexico: Porrua, 1978), 

p. 101. 
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la Logica de J.S. Mill 14 . ^Por que habria de reducirse el historiador 
a darnos una version escualida del mundo en el que ha penetra- 
do, maxi me si esa reduction es, para el caso, artificiosa y solo 
esta avalada por una idea de la division de trabajo que hoy dia 
todo practicante del metier d’historien rechaza en nombre de una 
disciplina que se quiere total 15 ? 

Ahorabien: que Larroyo asimile constantemente, en la misma 
pagina aqm comentada, la «historia de la filosofta» a la «histo- 
ria de los filosofemas», quizas se pudiera cargar a la cuenta de las 
limitaciones de una manera de ver que, pese a todo, sigue siendo 
muy tradicional. No obstante, esa asimilacion aparece, por lo me- 
nos en forma tacita, en otros autores, como cuando W.D. Raat, per- 
sistente contradictor de Leopoldo Zea, cuestiona el uso que este 
hace del termin o positivismo por entender que ilegitimamente se lo 
amplfa hasta denotar la perspectiva cientificista en su conjun- 
to 16 . Solo que aesto podriamos replicar: £en que puede fundarse 
tal reproche, si no es en aquella dudosa asimilacion? ^No sigue 
Zea el precedente discursivo de la propia epoca que estudia? 
^No es tal ampliation denotativa un hecho capital en la historia 
del Positivismo latinoamericano? Y aun si, como Raat cree, el 
cientificismo es «una vaga actitud», (.deja por eso de ser tema, 
quizas el tema, de la investigation que Zea enfrentaba? Otra 
cosa serfa, desde luego, que se llegara a mostrar que este autor 
—entre otros— pretende estudiar vagas actitudes (si es que lo 
son) con el cartabon apto para dar cUenta de las doctrinas filoso- 
ficas sistematizadas como tales. Pero esta posibilidad —que 
pronto tendremos que considerar— a nadie autoriza a cerrar los 
ojos ante las caracterfsticas del material intelectual estudiado. 

Un analogo supuesto se desliza a veces en otras y muy compe- 
tentes narrativas historiogr^ficas. Tal es el caso cuando encontra- 


14 Cfr. L. ZEA: El Positivismo en Mexico (ed. cit ), esp. pp. 321,352 y buena 
parte de lo referente a la pol6mica Parra-Vigil (pp. 359-393). 

15 Esa pretension de tptalidad esta cabalmente expresada en antologfas como 
la ya citada de Le Goff o en J. LE GOFF y P. NORA (comps.): Faire de 
I’histoire (Paris: Gallimard, 1974, 3 vols.). Cfr. tambien G. BOURDE y H. 
MARTIN: Les ecoles historiques (Paris: Du Seuil, 1983). 

16 Cfr. W.D. RAAT: El Positivismo durante el Porfiriaio (Mexico: Secretarla 
de Education Pdblica, 1975), pp. 7, 23. 


mos que Torchia Estrada 17 minimiza el interes de los Principios 
de ideologia de Fernandez de Aguero con el argumento de que 
lo que ellos tienen de original esta en lo que este historiador llama 
«excesos de heterodoxia polemica en campos no estrictamente 
filosoficos». Desde luego que es importante mostrar que, en 
gran medida, el celebre curso de Fernandez de Aguero seguia 
muy de cerca, y con abundantes prestamos, a Cabanis o a Destutt 
de Tracy; y es probable que ello obligue a moderar ciertos entu- 
siasmos que dicho curso genero 18 . No es menos cierto, sin embar¬ 
go, que la estrategia ahl seguida por Torchia Estrada tiende 
aprejuzgar lo que la Filosofia es, de una manera que bien pudiera 
ser ajena u opuesta a la de su historiado y a la del publico al que 
este se dirigia. Pues, al fin y al cabo, ^como pasar por alto que, 
para la epoca, el interes y el valor de la Filosofia probablemente 
consistieran en actividades como la de inferir de la teorizacion 
aparentemente mas puracosas tales como lanegacion de los dog¬ 
mas de Nicea y Caleedonia en torno al Hombre-Dios? ^Tenemos 
derecho en tanto que historiadores a rechazar que el pensamiento 
filosofico pueda legftimamente ser concebido, antes que nada, 
como debate ideologico? Cuando se supone el valor de la distin- 
cion entre filosofia pura por un lado e ideas por otro, ^como no 
recordar —-en particular si en el propio libro de Torchia Estrada el 
tema y el personaje hacen luego su aparicion— que precisamente 
uno de los actores mas conspicuos de esta escena, Juan Bautista 
Alberdi, sostuvo en 1840 que la «filosoffa americana» solo debia 
ser reflexion sobre la circunstancia propia, y que por lo tanto el 
nexo que se ha desvalorizado se encuehtra entendido como esen- 
cial por aquellos misrhos que son objeto de estudio? No estamos 
obligados, por cierto, a pensar lo mismo que Alberdi o que 
Fernandez de Aguero y sus lectores o auditores (incluso —con¬ 
tra lo que muchos historiadores de las ideas y/o filosofos de lo 


17 Cfr. J.C. TORCHIA ESTRADA: La filosofia en la Argentina (Washington: 
Union Panamericana, 1961), pp. 98 y 101. 

18 Por ejemplo, en Jose Ingenieros. Cfr; su textode 1914 Las direcciones filo- 
soficas de la cultura argentina (Buenos Aires: Eudeba, 1963), esp. pp. 47- 
50. Mucho mas en detalle en La evolucion de las ideas argentinas (Buenos 
Aires: Elmer, 1957, 5 vols.). 
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americano parecen creer—cabe que tal sea imposible), pero si a 
partir de lo que aquellos intelectuales y su entorno efectivamente 
entendieron al respecto. 

Con dos observaciones conviene concluir recapitulando lo 
anterior. La primera: que, por todo lo visto, parece innegable la 
pertinencia de una investigacion del pasado filosofieo latino- 
americano que atienda a los marcos intelectuales, ideologicos, 
socioculturales, en los que ese pasado acontecio; la segunda: 
que, a juzgar tambien por lo senalado ya, la forma concreta con que 
esa contextualizacion se ha llevado a cabo plantea desde sus co- 
mienzos, e incluso en una version tan prudente como la que 
Ardao ha ofrecido, ciertos problemas de caracter conceptual 
cuyo analisis se hace ineludible. Este analisis habra de ser pro- 
seguido y profundizado en lo que sigue. 


LAS APORIAS DE LA TOTALIZACION 

La hipotesis de que ha acontecido una conceptualization 
parcialmente malograda o fallida del material historico podra ser- 
vir de inmediato de vinculo entre un conjunto de observaciones. 
Ella adquiere mas fuerza cuando nos encontramos con sintesis de 
pretension particularmente abarcadora, como lo es el texto de 
Leopoldo Zea que, tras diversos anadidos, lleva hoy el tftulo de El 
pensamiento latinoamericano; o, con mayor enfasis, en otras 
obras de tesitura mas interpretativa, como lo son, dentro de la pro¬ 
duction del propio Zea, sus libros America como conciencia , 
America en la historia o Filosofia de la historiaamericano} 9 , asf 
como en el caso —aun cuando la intention y la estructura sean 
otras—de Teoriay critica delpensamiento latinoamericano, de 
Arturo Andres Roig 20 . Es entonces cuando al lector prevenido 


19 L. ZEA: America como conciencia (Mexico: Cuadernos Americanos, 
1953), America en la historia (M6xico: Fondo de Cultura Economica, 
1957), Filosofia de la historia americana (Mexico: Fondo de Cultura Eco- 
nomica, 1978). 

20 A.A. ROIG: Teoria y critica del pensamiento latinoamericano (Mexico: 
Fondo de Cultura Econdmica, 1981). 


se le suscitan dudas cuyo objeto no es nada desdenable. £Por 
que, para poner un ejemplo, elige el historiador ocuparse de ta¬ 
les o cuales figuras o tendencias y por que excluye tales o cuales 
otras del campo de sus consideraciones? ^Que logica preside la 
formacion del corpus sobre el que se hila su narracibn? 

x Si nos remontamos a lo anteriormente dicho sobre la funcion 
expresiva y la preeminencia cultural de la Filosofia, una respuesta 
probable a estas preguntas, si se la explicitara, tendria que consis- 
tir en senalar que los incluidos expresan filosoficamente a su epo- 
ca, bien porque al ser sin discusion filosofos se entiende que de 
algunmodo su upoca <iefe“expTesarse en eHos, ~bien"poTque al 
teorizar con un grado elevado de generalidad en torno a los 
problemas de su tiempo suponemos que cabe decir que hicieron 
filosofia, siquiera la de su circunstancia. 

Sin embargo, para llegar a dar tal respuesta —una respuesta 
cuya posibilidad es presentada aquf como conjetura ■— no basta 
con sostener la ya senalada tesis de la preeminencia de la dimen¬ 
sion filosofica en el ambito de las ideas. Por eso mismo es que 
Arturo Ardao, el historiador a quien hemos seguido en su presen- 
tacion de dicha preeminencia, no puede servimos aqui de ejem¬ 
plo; su imagen de la Filosofia 21 , por ser mas clasica que la 
habitualmente brindada por el circunstancialismo 22 , inhibirfa su 


21 En el citado volumen Filosofia de lengua espahola pueden encontrarse va- 
rios ejemplos de esa imagen del quehacer filosofieo. Cfr. esp. pp. 73-78: 
«Filosoffa americana y filosofia de lo americano». 

22 La influencia del circunstancialismo difundido por Ortega y Gasset es un 
hecho ampliamente conocido, registrado y, en muchos casos, explfcitamen- 
te asumido; con respecto a Gaos, cfr. esp. los materiales reunidoSen su Pen¬ 
samiento de lengua espahola (Mexico: Stylo, 1945) .y en sus dos volumenes 
En torno a la filosofia mexicana (Mdxico: Porrua & Obregdn, 1952-1953). 
El caracter dominante de ese influjo —sobre todo en y desde Mexico— no 
debe hacer olvidar el peso que tuvo Francisco Romero en la constitucidn de 
ladisciplina y, atraves de el, la persistencia de la tradition que, en laRepu- 
blica Argentina, remonta a Jose Ingenieros y a Alejandro Korn (Cfr. al res¬ 
pecto el texto de Ardao «La Historiograffa de las Ideas en Latinoamerica», 
en Latinoamerica, numero 10, pp. 25-38, asf como el ya citado «Historia y 
evolucion de las ideas filosoficas en America Latina»). Tal tradicion es eon- 
siderablemente mas reticente frente al historicismo que la.que formd a los 
historiadores mexicanos, yaque ni la filosofia naturalistade Ingenieros ni el 
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adhesion explfcita o impllcita a la respuesta justificatoria aquf for- 
mulada. Y por eso tampoco, para llegar a ella, sera suficiente 
—dada su generalidad— con el eventual apoyo brindado por la 
simple declaracion que atribuye a nuestra disciplina el rol de ex¬ 
presion conceptual del entomo, aun cuando este quede reducido a 
las vigencias e inquietudes del medio local. Parece que algo mas 
se necesita todavfa: que la funcion expresiva que la Filosoffa su- 
puestamente ejerce respecto de su tiempo se transforme, en la 
practica, en correlacion biunfvoca: toda filosoffa ejerceria di- 
cha funcion, y todo tiempo encontraria algun discurso filosofico 
donde en forma significativa se halia.su expresion. Es inutil dis- 
cutir en abstracto este supuesto: posiblemente en estos terminos 
nadie quiera reconocerlo como suyo, En cambio, resultara pro¬ 
ductive mostrar como, en los hechos, se lo asume, y con que 
consecuencias. 

En efecto, no cuesta mucho aidvertir que, por un camino como 
ese, varias distorsiones habran de avecinarse: exclusion indebida 
de corrientes intelectuales que, si las que estan tienen derecho a 
estar, no pueden ser dejadas de lado, con frecuencia incluso para 
comprender el contexto de las que han sido incluidas; magni- 
ficacion de figuras (individuales o colectivas) en funcion del in- 
oportuno lente constituido por el hecho, a veces irrelevante, de que 
esas figuras se ocuparon de temas filosoficos; personajes o tenden- 
cias que ejecutan roles forzados o ajenos, como cuando se sobre- 
politizan filosoffas poco adecuadas para lo que de ellas se pretende 
o, inversamente, cuando se sobrefilosofizan —valga la expresion-— 
discursos incapaces de asumir semejante carga; olvido o volatiliza¬ 
tion de las intenciones que efectivamente tuvieron los emisores de 
buena parte de los textos analizados; construction de ciertas cons- 
telaciones de ideas siguiendo el modelo (normalmente mas com- 
pacto) que caracteriza a otras; desatencion al interesante hecho de 


etitismo de Korn ni la proximidad de Romero a la Fenomenologia Eidetica 
estaban en condiciones de avalarlo sin mas. Para el contraste entre la actitud 
reticente y la forma mas plena de historicismo, cfr. F. MIRO QUESADA: 
Despertary proyecto delfilosofar latinoamericano (Mexico: Fondo de Cul- 
tura Economica, 1974), esp. pp. 7 ss„ donde ese contraste es relevado en 
clave anecdotica. 


que cosas, eventualmente tan distintas, puede significar tener una 
filosofia o adherir a un conjunto de ideas. 

Ciertamente, serfa bien injusto pretender que las obras de los 
historiadores del pensamiento latinoamericano son un museo de 
horrores donde, a cada paso, se encuentran dichas distorsiones. 
Pero no parece menos cierto que hallar ejemplos de estas es una 
tarearelativamente sencilla. Veamos algunos, extrafdos delperfodo 
que ellos han recorrido con mas empeno. 

La problematicidad del corpus 

Comencemos por tener presente que uno de los rasgos 
mas visibles del siglo xix latinoamericano ha consistido en la rei- 
terada presencia de pensadores que teorizaron acerca de su cir- 
cunstancia. En un mundo donde aun las ciencias sociales no se 
encontraban institucionalizadas como tales; en un mundo, ade- 
mas, donde una produccion puramente teorica hubiera sido vivi- 
da como una omision escandalosa, ya que el caracter de la propia 
realidad pareefa sin mas exigir el compromiso politico, la predica 
periodfstica, el discurso normativo, nada tiene de raro que esos 
pensadores buscaran inspiracion en la Filosoffa, apelaran a ella a 
la hora de emplear argumentos de autoridad, e incluso hayan for- 
mulado sus reflexiones en-forma-tal que quizas no desmerecen al 
ser comparadas con lo que era, a la escala universal de su tiempo, 
reconocido como Filosofia de la historia —la expresion es muy 
de epoca, y de ella se volvera a hablar— o como Filosofia de la 
cultura. No obstante, nada justifica que algunos de ellos, los que 
parecen presentar una mayor impostacion globalizante, sean des- 
contextualizados por la historiograffa hasta un punto tal que ya no 
se sepa, sino muy genericamente, a que publico se dirigfan, con que 
adversarios polemizaban, a que bandos politicos adherfan, quienes 
eran los integrantes de estos, que sectores sociales los respaldaban, 
que proyectos de futuro impulsaban, o con cuales, de los que se 
encontraban en curso, se sentfan comprometidos (mas alia de un 
programa basicamente modemizador, lugar comun de tantas em- 
presas inconciliables). Con esto —que, previsiblemente, aflora 
mucho mas en las visiones globales sobre America Latina que en 
los estudios pafs por pafs— se hace desaparecer no solo a otros 
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actores del proceso que tambien reflexionardn sobre la circunstan- 
cia, sino aun a corrientes enteras del pensamiento social y politico. 

Asi, se le ha criticado a Leopoldo Zea el no haber atendido su- 
ficientemente a las ideologfas conservadoras y tradicionalistas 23 ; 
la validez de este reproche particular no es del todo manifiesta’ 
e incluso cabe argumentar que esa ausencia, si es tal, ha sido 
cancelada mas tarde en su production 24 . No obstante, esa critica 
puede ser tomada como smtoma de algo mas difuso, y probable- 
mente de mucho mas peso: sucede que, si se mira atentamente, se 
advierte que, en El pensamiento latinoamericano, Zea no recons- 
truye los entornos efectivos de los textos seleccionados, sino que 
los escoge a partir de un contexto cuyos rasgos quedan en gran 
medida faltos de determination; y que por esa causa corre el cons- 
tante peligro de omitir zonas enteras de lo que su tftulo promete. 
Es muy probable que, en un primer momento de la investigation 
de conjunto sobre America Latina —-tengamos en cuenta, entre 
otros males, el bajo grado de comunicacion internacional existen- 
te en ladecada de 1940—tal limitation hay a sido inevitable y 
legftima, es dudoso, en cambio, que ella pueda razonablemente 
consolidarse mediante el implfcito supuesto -—que, de haberse 
enunciado, hubiera por lo menos servido de base para la discu- 
sion— de que, por ejemplo, Alberdi era filosofo pero sus otros con- 
temporaneos no; aun cuando estofuera verdad —lo que para nada 
es obvio , serfa una verdad inoportuna si de estudiar el proceso de 
las ideas se trata. 

Se podradecir, quizas, que esta distorsion no es sino la usual en 
tantas historias de la Filosofia, que son a veces muy capaces de 
comunicarnos con detalle el pensamiento politico de Hobbes, 
Spinoza o Locke, pero que nada tienen que decirnos de Bodin’ 
Saavedra Fajardo o Harrington, por mas que estos debieran formar 
parte de la misma constelacion. Pero en esas historias, por lo me¬ 
nos, los autores incluidos son filosofos que se han hecho valer 
paradigmaticamente como tales por hallarse significativamente 

23 Esta cntica, entre otras, se halla en W.D. RAAT: «Ideas e historia en Mexico 
Un ensayo sobre metodologfa», en Latinoamerica, numero 3. 

24 Cfr. en Filosofia de la Historia Americana (cit.), el capftulo sobre el 
«proyecto conservador», pp. 211-243. 
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presentes en campos que, como los de la Metaffsica o la Teona del 
Conocimiento, nadie parece interesado en anexar a otro territorio 
academico que al filosofico. De modo que, en tales casos, y valga 
lo que valiere esa manera de proceder, sabemos que es lo que se nos 
ofrece: no la historia de la filosofia politica, sino la de la po li'tica 
de los filosofos, cuyo car deter de tales se verifica con independen- 
cia del contexto politico. Nada igual puede hacerse con Alberdi, 
para mencionar solo al que mas explicitamente hablo de la Filo¬ 
sofia a partir de la propia circunstancia; y por eso, la descontex- 
tualizacion del corpus resulta menos justifiable, si cabe. 

Similar en sus bases y sus efectos a lo anterior, es lo que podrfa 
llamarse magnificacion de ciertos pensadores. Pues vease lo que 
acontece en el caso del Positivismo. Este ha sido, con altisima pro- 
babilidad, la mas plena realizacion latinoamericana de una epoca 
puesta en pensamiento (prescindiendo ahora de cual haya de ser 
el matiz significativo que se le de a la repetida expresion). Si tal 
vinculo es lo que se busca investigar, lo que habra de enfocarse sera 
laxonexibn^structural cuya forma pensante es. En su indagacion 
sobre el Positivismo mexicano, Zea dio del tema una version que, 
aceptese o no como definitivamente correcta, cumple en forma 
equilibrada y coherente con lo que promete. Pero al ampliar su 
material empfrico a toda America Latina, resultan privilegiados 
aquellos positivistas que, lejos de expresar la epoca y de, al mis- 
mo tiempo, conformarla, se hacen meramente notar por su adhe¬ 
sion al Positivismo como doctrina intelectual. Al tratar el caso 
brasileno, pocas lmeas le bastan para dar cuenta de una figura 
como Benjamin Constant Botelho de Magalhaes quien, no obs¬ 
tante, ha desempenado un rol de tanta relevancia, mientras que 
Miguel de Lemos, representante de la comtiana Religion de la 
Humanidad, resulta ser una personalidad mucho mas digna de con- 
sideracion por parte del historiador. Y lo que quizas era defendible 
en el caso de Brasil —al fin y al cabo, el Apostolado de Lemos 
desempeno incluso un papel al comienzo de la Republica— no 
puede ya serlo al referirse al chileno, pues resulta distorsionante 
dedicar tanto o mas espacio a los interminables avances de los her- 
manos Lagarrigue en direccion hacia un comtismo ortodoxo com- 
pletamente impotente, que a la version liberal del Positivismo 
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expresada por un intelectual de la relevancia de Valentin Letelier 
(cuya radicacion ideologicano se agota, por cierto, al adscribirlo 
a esa lmea, pues sus ideas constituyen —aunque Elpensamiento 
latinoamericano no se ocupe de ello— una de las manifestacio- 
nes mas atendibles de lo que podna llamarse el idedrio progresista 
del Novecientos) 25 . 

Vale la pena senalar aquf en forma explicita en que y dentro de 
que contexto de intenciones acontece la distorsion aludida. Pues 
si lo que se quisiera historiar fuese la recepeion latinoamericana 
del Positivismo como <<filosoffa sin mas», no podria hacerse tal 
senalamiento; es harto plausible que dicha historia —«historia de 
los niosofemas», para reiterar a Larroyo— deba construirse, en 
gran medida, tomando nota de lo que dijeron, pensaron e imagi- 
naron de Comte, Littre, Mill o Spencer quienes los leian, comen- 
taban y repensaban. Pero aquelia acontece cuando lo prometido 
es bastanle mas: la reconstruccion del pensamiento latinoame¬ 
ricano como autorreflexion sobre el sery el deber ser de la cir- 
cunstancia propia. Y aunque aquf tambien quizas piieda alegarse 
que estos desplazamientos eran inevitables para el momenta en que 
Zea llevo a cabo lo principal de su investigacion, lo que vale la 
pena senalar, en terminos conceptual, es el mecanismo (quizas 
inconsciente) que los posibilita, y que parece consistir en postular 
que, puesto que el Positivismo fue la filosofia de la epoca (y esta 
claro que, a cierto nivel de su presencia, lo fue), entonces toda 
manifestacion suya lo es con igual derecho. 

Mas alia de lo senalado, el hilo conductor elegido para construir 
la escena historica del pensamiento latinoamericano ha llevado 
con freeuencia, por un deslizamiento bastante previsible, y del 
cual hay precedentes en otros campos de la historiograffa’de las 
ideas las corrientes interpretativas de inspiracion hegelo- 
marxista, aunque no solo ellas, los brindan con persistencia 26 —, 


25 Cfr. L. ZEA: El pensamiento latinoamericano (ed. cit.), pp, 215 ss., pp 235- 
274. Para el Positivismo en Brasil, cfr. CRUZ COSTA: Panorama of the 
History of Philosophy in Brazil (Washington: Union Panamericana, 1962). 

26 Cfr. J. SASSO: Totalidad concreta y conciencia posible. Examen de dos 
nociones a traves de su uso en la historia de las ideas (Valencia: Universidad 
deCarabobo, 1980). 
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a la adopcion de una imagen demasiado compacta de la totalidad 
social e ideologica dentro de la cual se articula la especifica pro- 
duccion intelectual que se buscaba estudiar. Por un lado, la aten- 
cion preferente a aquellas manifestaciones discursivas a las que, 
por su globalidad. se ha considerado como filosoficas, tiende a 
rebasar sus fronteras naturales y a buscar en toda muestra de litera- 
tura de ideas el mismo tipo de arquitectonica que —con todas las 
excepciones que se quiera— es normal hallar en la tradicion usual- 
mente reconocida de la disciplina. Esto conduce, como era de espe- 
rar, a la doble consecuencia negativa de, o bien desdenar los textos 
en los que no cabe esperar esa sistematicidad, o bien encontrarla 
ficticiamente, forzando el sentido de lo que se lee. Por otra parte, a 
esta version excesivamente compacta de la totalidad intratextual 
suele acompanarla muchas veces una comprension demasiado 
monolftica de la conexion estructural entre los distintos niveles de 
la realidad social. Comencemos por esto ultimo. 

Los riesgos de la totalizacion intertextual 

No cabe duda de que hay empresas politic as, y no solo en 
America Latina, que, en su devenir. se han proyectado en el terre- 
no filosofico academicamente eonstituido o se han armado con 
argumentos extratdos de este. Asi, durante la Emancipacion llego 
a haber incluso un interes politico en promover una filosofi'a aca- 
demica como la de Destutt de Tracy. Sin embargo, no hay que 
buscar mucho para encontrar la razon de este fenomeno: para la 
conciencia emancipatoria, el mundo colonial se presentaba dotado 
de una doctrina teologico-polftica muy estructurada, doctrina a la 
que se procuraba con urgencia desmontar. Bastante razonablemen- 
te, se pensaba —Rivadavia, durante su auge enel Buenos Aires, de 
1821 a 1827, es un buen ejemplo—- que la Ideologfa era un instru- 
mento adecuado para realizar esa tarea. Ahora bien: es obvio que 
no todo movimiento politico ha de encontrarse en la situacion y 
en las necesidades del movimiento emancipador; no obstante, 
extrapolando casos como este, se ha ido en direccion a una 
sobrefilosofizacion de idearios cuyo nexo con la Filosofia es, en 
todo caso, bastante laxo. 


m. 
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Por este camino incluso se desfigura inadvertidamente la obra 
efectiva que han producido algunos historiadores de las ideas. 
Tenemos esto, por ejemplo, cuando se nos dice que Ardao mos- 
tro al «krausismo corao ideologfa de base del batllismo en el Uru¬ 
guay^ 7 . Pues lo que este historiador ha mostrado (y querido 
mostrar) es, en forma mucho mas circunspecta, que el krausismo, 
en especial a traves del iusnaturalismo de Ahrens, formo decisi- 
vamente el Criterio etico-polftico de Jose Batlle y Ordonez, y no 
el Positivismo, como decfa una extendida leyenda. Sin duda los 
criterios que este politico formo en contacto con aquella doctri- 
na se proyectaron sobre sus seguidores; no obstante, estos no 
tenfan por que adherir al krausismo: aun mas, bien podfan igno- 
rar su existencia, cosa facil de comprobar puesto que la leyenda 
de un Batlle positivista surgio, despues de todo, entre los mas 
entusiastas de sus propios partidarios 28 . Por otra parte, es noto- 
rio que el batllismo consiguio adhesiones de librepensadores de 
todo pelaje (defstas, agnosticos, materialistas), y aun de quienes 
no loeran (hubo, aunque marginales, hasta batllistas catolicos); 
que no insistio en los aspectos tendencialmente religiosos de 
Krause, sino que su anticlericalismo militante dejo de lado ac- 
titudes como las propugnadas al respecto por Ahrens; que a 
Batlle nunca pudo serle reprochada una jerga filosofica, como 
se le reprocho al krausista mas obvio —para los ^onocedores 
del tema, que no para polemistas y escritores satfricos—, que 
fue Hipolito Yrigoyen, quien hasta Cierto punto tuvo similitudes 
con el 29 ; que al liberalismo solidarista que Batlle con toda cohe- 
rencia propugno podia arribarse, con igual o mayor soltura, desde 
otras posieiones; que estas —como las propiciadas por las difun- 
didas editoriales espanolas de la epoca o por la eScena politica e 
intelectual que brindaba la Tercera Republica francesa-— circula- 


27 A. A. ROIG: Filosofia, Universidadyfilosofos en America Latina (Mexico: 
Unam, 1981) p. 53 . Para el krausismo de Batlle la fuente mas completa es A. 
ARDAO: Batlle y Ordonezy elpositivismo filosofico (cit.). 

28 Comenzando por R.B. GIUDICI: Batlle y el batllismo (Montevideo: 
Imprenta Nacional Colorada, 1928), libro partidista si los hay. 

29 Para las rafces filosoficas de Yrigoyen, cfr. esp. A.A. ROIG: Los krausistas 
argentinos (ed. cit.), pp. 164-243 y 258-267. 
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ban en textos para 1910 mas accesibles al publico que el curso de 
Derecho Natural de Ahrens (que en decadas anteriores habfa sido 
objeto de una recepcion importante); que habiendo polemizado 
acremente en su momento Batlle y Ordonez eon el evolucionismo 
spenceriano, uno de los ministros mas relevantes de la epoca deci- 
siva de su accionar gubemamental fue (como el propio Ardao se 
encarga de senalar) uno de los mas connotados evolucionistas que 
su pals habfa producido 30 . En estas condiciones, considerar a la 
filosoffa de Krause—o incluso a la iusfilosoffa de Ahrens— 
como base ideologica del aludido movimiento politico no resulta 
esclarecedor para indagar en lo que este fue. 

La distorsion en sentido opuesto, es decir, la sobrepolitizacion 
de una filosoffa, se le ha reprochado a Leopoldo Zea, por haber 
pretendido describir la crisis del Positivismo mexicano a comien- 
zos del siglo xx como la expresion filosofica de la crisis del regi¬ 
men de Porfirio Dfaz, del cual el habfa sido el legitimador 
intelectual. Por este medio, Zea habrfa magnificado indebida- 
mente la significacion ideologico-polftica del llamado Ateneo 
de la Juventud, y de sus principales figuras filosoficas, Case y 
Vasconcelos 31 . 

Sin pretender entrar aquf a evaluar la justicia de tal reproche, 
cabe —no obstante— formular algunas precisiones que son de 
cierta relevancia. Pues, por una parte, es verdad que, dados algu¬ 
nos puntos de vista sustentados por Zea, ninguna valla a priori 
impedfa que el atribuyese a la negacion doctrinaria del orden 
positivista —por el simple hecho de ser tal— el rol de filosoffa 


30 Por eso puede el mismo Ardao sostener que la ideologfa eonservadora de 
algunos spencerianos «es separable (...) de la filosoffa evolucionista consi- 
derada en sf misma» (Cfr. Etapas..., ed. cit., p. 173). Esta afirmacidn es una de 
las diversas muestras de que Ardao no comparte la vision sobrefilosofizadora 
de lo ideologico y sobreideologizadora de lo filosofico que aquf se examina. 
El caso aludido encierra, no obstante, un problema, sobre el que bien se podrfa 
investigan ieomo llegaba, no un mero evolucionista sino uno partidario de 
Spencer, a adherir a un programa estatista? 

31 Cfr. A. CORDOVA: «La filosoffa de la Revolucion Mexicana», en el tomo 
eolectivo La filosofia actual en America Latina (Mexico: Grijalbo, 1976) 
pp. 33-54. 
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propia de la negacion revolucionaria de la sociedad que el Positi- 
vismo habia justificado. En efecto, Zea ha aseverado explicitamen- 
te que «las doctrinas filosoficas no son sino expresion de una 
determinada realidad social», y raanifestado en concrete que, en 
Mexico, el Positivismo «no era otra cosa que la expresion de la 
necesidad que sentia la burguesia de establecer un nuevo orden so- 
cial»; incluso ha sostenido que no es posible alii «desligar al positi- 
visrao de una determinada forma de politic a y de un determinado 
grupo social» 32 . Pero, por otra parte, Zea tambien ha negado con 
prudencia que los miembros del Ateneo fueran «los teoricos de la 
revolucion de 1910», pues «acaso lofueron en su aspecto politico, 
pero no en el social», y lo unico que propiamente afirma es que 
«realizaron una revolucion ideologica destruyendo las bases ideo- 
logicas en que se habia apoyado la burguesia mexicana en la etapa 
porfirista»; por eso ha escrito al respecto que «la revolucion 
mexicana de 1910 no tuvo una filosofia, como la habia tenido la 
revolucion liberal al triunfar en 1867» 33 . Es cierto que hoy algu- 
nos cuestionan, contra Zea, incluso el que la Revolucion Mexi- 
cana haya sido, en el piano de los principios y de las autoridades 
mas recibidas, genericamente antipositivista, y que se intenta 
probar que los intelectuales que actuaron a su servicio apelaban 
masivamente al mismo repertorio doctrinario que los ideologos del 
Porfiriato, si bien extrayendo de ahi otro programa de accion 34 . De 
ser esto asi, y contrariamente a las aseveraciones de Zea, de alguna 
manerarevertiriapara el caso mexicano lo que el mismo ha aceptado 
para otras zonas de America Latina: que, con base en Comte o en 
Spencer, libremente reelaborados, se podia ser positivista y, a la vez* 
llegar a muchos otros puertos: incluso a adherir al socialismo 35 . 


32 Los pasajes aqui citados de Zea se encuentran en El Positivismo en Mexico. 
Nacimiento, apogeo y decadencia (ed: cit.), pp. 35, 300 y 28, respectiva- 
mente. 

33 Cfr. El Positivismo en Mexico, pp. 442 ss. La asimetrfa de la ultima frase cita- 
da podrfa ser alegada—no necesariamente contra el propio Zea, pero sf contra 
lainsistencia en la busqueda.de horizontes filosoficos— para mostrar que el 
liberalismo mexicano, como tal, no «tuvo» filosofia alguna, sino que opto por 
hacer uso de una tras triunfar y para consolidar ideologicamente su triunfo. 

34 Cfr. art. cit. en nota 31. 

35 Sobre Positivismo y socialismo, cfr. L. ZEA: El pensamiento latinoameri- 
cano, ed. cit., pp. 428 - 442. 


Pero junto con esta discusion empirica aparece un problema 
conceptual que es muy importante encarar: cuando se dice que 
una filosofia lo es de una epoca (y se quiere dar con eso algo mas 
que una mera informacion cronologica), ide que de la epoca se 
esta diciendo que esa filosofia es? ^De ella en su conjunto? ^De 
algun aspecto central? ^De algun aspecto lateral que se reputa 
valioso? Cuando Zea dice que la generation de 1910 busco una 
filosofia que respondiese a sus anhelos de revolucion, qcomo 
puede probar que esos anhelos eran de revolucion y no de libera- 
■* cion del Positivismo y de restauracion de un absoluto metafisico? 
^Era el antipositivismo mas o menos bergsoniano de .Caso y de 
Vasconcelos, a la altura de 1910, algo mas que la expresion en 
Mexico de la bien conocida crisis del cientificismo decimononico, 
que afectaba entonces a los letrados de Occidente? ^Tenia esta 
crisis, ciertamente propia de la epoca, alguna relacion de princi- 
pio con la crisis de la formacion social mexicana, salvo el hecho 
(que, desde luego, no es puramente contingente ni carece de con- 
secuencias) de acontecer ambas en la misma sociedad, testimo- 
niando asi su importante diferenciacion interna? ^Es prueba de 
una relacion inicial mas profunda entre la Revolucion Mexicana y 
los filosofos del Ateneo el que estos, tras producirse aquella, la 
hayan incorporado a su reflexion, legitimandola? 36 

Supongamos que, como los actuates criticos de Zea, responde- 
mos por la negativa a estas ultimas preguntas, e insistamos, desde 
este otro angulo, en el problema conceptual aludido. ^Estariamos 
obligados entonces a sostener que, puesto que la filosofia de la 
revolucion no fue antipositivista, la revolucion no lo fue plena- 
raente o no marco un corte historico radical? A la luz de lo dicho, 
parece que obligarse a inferir esto porque no hubo un cambio radi¬ 
cal en la Filosofia es seguir dandole, como cuestion de principio. 


36 Segun los datos disponibles, Vasconcelos no es lo mismo, a este respecto, 
que Antonio Caso; no obstante, parece ser la exception. Por lo demas, no 
pretendemos decir que el pensamiento de los filosofos del Ateneo carezca 
de rafces sociales, pero sf que su crisis, aun cuando condicionada por la cla- 
se social a la que pertenecen, no es la crisis de una clase ni de una fraction 
sustantiva de ella, y que, aun cuando condicionada por el grado de la evolu¬ 
tion national, no responde a ningun problema nacional especffico. 
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un peso politico desproporcionado a los quehaceres de la disci- 
Plina 37 , desproporcion imputable a la imagen monolitica que se 
sigue teniendo de la totalidad sociocultural, asf como alapersisten- 
ciaen creer que el discurso filosofico es aquel lugar privilegiado eri 
el que esa totalidad, a la vez,se refleja y se expresa. 

Cercanas a estas dificultades conceptuales se encuentran las gene- 
radas por la aplicacion de los criterios antedichos, no yaa tenden- 
cias doctrinarias o a grupos culturales, sino a la obrade autores que 
representan en America Latina la emergencia de lo que se ha llama- 
do el «tipo humano del filosofo» 38 y de las formas caracteristicas 
de su produccion intelectual. En efecto, es un lugar comun senalar 
que, a partir del 900, aparece (o reaparece, si se tienen en cuenta 
algunas manifestaciones de la vida intelectual de lacolonia) un nue- 
vo tipo de pensador que explfcitamente se autointerpreta como conti- 
nuador o restaurador de una tradicion filosofica que se pretende 
estricta, y que la aparicion de estos denominados Patriarcas o Fun- 
dadores determinara poco mas tarde un proceso de avance en la 
codificacion academica de la disciplina, el cual resultara ser corre- 
lativo a la perdida de la significacion colectiva que ella tuvo en el 
siglo anterior. Desde luego, nos encontramos con esto ante un feno- 
meno de gran magnitud, el cual habra de ocupamos luego. Aquf, no 
obstante, solo hade interesarnos desde laperspectiva crfticaque se 
esta presentando. 

El hecho es que, agrade o no tal proceso —para lo cual hay 
razones diversas—, este parece ser uri dato primario en cualquier 


37 En el artfculo citado de A. Cdrdova parece estar implicado este punto de 
vista, o al menos el mas aceptable de que la persistence del Positivismo es 
sintoma dt no haberse producido una revolution social. Que la Revolucion 
Mexicana no lo fue (por no haber ruptura con el programa capitalista depen- 
diente que tambien lo era del Porfiriato) es dicho expresamente en su obra 
La ideologia cle la Revolucion Mexicana (MdxiCo: Era, 1973) p. 32; cfr. la 
idea general que preside este importante trabajo en pp. 13 ss. Por lo demas, 
Cordova parece creer que el caracter academico de una filosofia es unrepro- 
chc fundamental contra dsta (Cfr. art. cit. pp. 51-54). 

38 La expresion «tipo humano del filosofo» se encuentra enunciada por Lucfa 
Piossek en el vOlumen colectivo La filosofia hoy en Alemania y America 
Latina (Cordoba: Clrculo de Amigos del Institute Goethe, 1984) p. 265. 
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reconstruccion de nuestro pasado intelectual; y si lo es y si se lo 
sabe, entonces se trata de un dato del que corresponde dar cuenta 
cabal, en su significado y en sus motivaciones. Pero, por haber 
asumido sin matizar la tesis de la Filosofia como la epoca puesta 
en pensamiento, y haber optado en la practica por identificar 
la epoca con lo brindado por el entomo social generico, se llega 
rapidamente a sustituir o a desfigurar las intenciones que estos 
pensadores tuvieron al producir su obra: ella es ignorada en 
su proposito y, por lo comun, asimilada a otros fenomenos cultu¬ 
rales, a los que se nos dice que expresa. 

Entre otros casos, lo dicho acontece, en algunas exposiciones 
de conjunto, con unafigura como Vaz Ferreira, quien en la prime- 
ra decada del siglo represento muy cabalmente el papel de pensa¬ 
dor centralmente ocupado con los problemas puramente teoricos 
de la Filosofia, no por reiterar o adaptar las concepciones que en 
ella se han producido, sino por lidiar, en particular por medio de 
un analisis del lenguaje, con los problemas gnoseologicos, onto- 
logicos o eticos que en ella suelen plantearse. 

Por eso resulta desajustado que se entienda la critica antipo- 

sitivista de Vaz Ferreira como manifestacion de sus «dudas res- 
pecto a la eficacia de la doctrina para resolver todos los grandes 
problemas» de las naciones de America Latina, o el rechazo a 
esta doctrina—en la que inicialmente se habfa formado— a que 
el negara que fuera «suficiente la adopcion del Positivismo para 
crear o hacer posible la aparicion de grandes naciones como las 
que en Europa y en la America del Norte Servian de paradig- 
ma» 39 . Y lo que esta en discusion no es, claro esta, saber si este 
pensador en alguna ocasion manifesto, o si hubiera manifesta- 
do, esa duda y ese rechazo (pues, al fin y al cabo, formaban parte 
de los corolarios inevitables de su posicion con respecto a aque- 
11a filosofia); lo que aquf tendrfa que importar es el hecho revela- 
dor de que la posicion misma, ni se enuncia doctrinariamente en 
relacion con tales problemas, ni hay motivos para pensar que ellos 
integrarari en forma relevante su contenido latente. ^Por que, 
entonces, presentarla en un contexto que le es ajeno? 


39 Cfr. L. ZEA: Filosofia y cultura latinoamericanas (ed. cit.) p. 75. 
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Y tambien resulta extrano, desde luego, que se sostenga —al 
igual que en el caso anterior, por un historiador de relieve— que 
Vaz Ferreira, al criticar en 1908 el pragmatismo de James, res- 
pondfa «a las mismas exigencias que movieron a Rodo a defender 
la existeneiadeuna conception yde la vida nuestras, en contra de la 
nordomanfa avasalladora», y que asf aquel hereda el «mensaje 
americanista» del Ariel. Es cierto que, en este ultimo caso, se nos 
senala que entre Rodo y Vaz se da una «diferencia importante», la 
cual consistirfa en que «Vaz Ferreira alcanza un nivel episte- 
mologico ciertamente notable (...) que muestra la debilidad in- 
trmseca del pragmatismo y por ende del espiritu pragmatico del 
cual es expresidn filosofica» 40 . Sin embargo, tal version de la cla- 
radiferencia entre ambos autores contiene varios aspectos cues- 
tionables 41 : no solo presupone una coincidencia dudosa entre 


40 Cfr. A.A. ROIG: Teoriay critica del pensamiento latinoamericano , ed cit 

p. 120. 

41 Sin entrar aquf a discutir que imagen de James y su pragmatismo era la do- 
minante en el Novecientos: mas la de un fidefsta que 1 a de un representante 
del «utilitarismo yankee». En Vaz, por cjcmplo, esta imagen es visible en 
sus consideraciones sobre The Will to Believe y sobre la peculiar revindica¬ 
tion que el filosofo riorteamericano hace de la religion; probablemente fue- 
ra esta —con sus bases epistemoldgicas— la discrepancy mas radical entre 
Vaz y James. Cfr. los textos de 1908 reunidos posteriormente en C. VAZ 
FERREIRA: Conocimiento y action (Montevideo: Ob ms de Carlos Vaz 
Ferreira. Homenaje dela Camara deRepresentantesde la Repilblica Orien¬ 
tal del Uruguay, 1957; vol. VIII). Es buerio recordar tambien que, para un 
admirador critiCo de Rodo como el cubano Jesus Castellanos, «la moderna 
filosofia del Pragmatismo» es elogiable por ser la <<renovacion de todos los 
valorcs mfsticos y metaflsicos»; mientras Dario declara que «un Poincare, 
un William James y un Bergson, son los pioneers del infinito». Y que, en 
forma simetrica e inversa a lo sugerido por Roig, esa alabanza a James va 
unida a la exph'cita revalorizacion de su patria: si «un triste exclusivismo uti- 
litario ha dominado en nuestras aspiraciones sociales», piensa Castellanos, es 
porque «hemos traducido mal el noble ejemplo que nos venfa de la gran Repu- 
blica americana»; en cuanto a Dario, nos recuerda que aquel pafs, «a pesar de 
sus vastas conquistas practicas y de su constante lucha material, es el unico en 
el mundo que tiene un Thanksgiving Day». Las palabras de Castellanos 
—pronunciadas en 1910—se han tornado aquf del prologo de E. Rodriguez 
Monegal a Ariel, en J.E. RODO: Obras'Completas (Madrid: Aguilar, 1957, 
p. 199); las del poeta —que son parte del acapite en prosa de Pax...!— de 
la p. 473 de R. DARIO: Poesia (Caracas: Biblioteca Ayacucho, 1977). 
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ellos, no solo da injustificadamente por sentado que, para Vaz, es 
deseable que haya concepcioncs del mundo nuestras o de quien 
sea —esto es, concepciones del mundo locales o regionales— 
sino que volatiliza en exceso la central intencion vazferreiriana 
de combatir, dondequiera que se los encuentre, los paralogismos 
y las confuSiones que amenazan el ejercicio de la reflexion 42 . 

Con lo anterior no se quiere decir, en absolute, que Vaz haya 
sido el filosofo de caricatura habitante de las nubes; estaba muy 
lejos de serlo, como lo prueban suS intervenciones en el terreno 
de la polftica, la legislacion, la cuestidn social y la femenina 43 , Ni 
se pretende sostener siquiera que, en tanto filosofo, nada le im- 
portaba la circunstancia; por el contrario, su campana contra los 
errores conceptuales se enmarcaba en una preocupacion educati- 
va persistente, pero la circunstancia ahi envuelta era, a su juicio, 
ante todo la puramente humana, que el entendia un deber encarar 
(£como hubiera podido ser de otro modo?) en el aquf y ahora en el 
que vivfa. En cambio, en las aludidas visiones de conjunto todo 
pasa como si se pensara que Vaz Ferreira, miembro inevitable 
del panteon filosofico latinoamericano, ha de serlo por fuerza 
tambien de la emergencia de la conciencia latinoamericanista del 
siglo XX. Su fantasma es artificialmente convocado en este lugar 
porque se sigue suponiendo que, si el Positivismo fue, en Ameri¬ 
ca Latina, la filosofia del orden unilateralmente occidentalizador, 
la critica antipositivista ha de ser siempre y de la misma manera, 
filosofia critica de ese orden o al menos de su unilateralidad. 

Por lo demas, no solo son filosofos del siglo xx los afectados 
por estas estrategias. Ellas recaen tambien sobre un pensador 
como Andres Bello, del cual se pasan igualmente por alto sus in- 
tenciones en tanto que filosofo sin mas. Es evidente que esas 
intenciones no cuadran en el esquemapreconstituido para el siglo 


42 Paradigmaticamente se expresa esa intencion de Vaz Ferreira en su Logica 
Viva (Montevideo: Tipografia de la Escuela de Artes y Oficios, 1910). 

43 Entre tantos otros textos, cfr. C. VAZ FERREIRA: Sobre la propiedadde la 
tierra (Montevideo: Impresora Nacional, 1918), Sobre los problemas so- 
ciales (Montevideo: El Siglo Ilustrado, 1922), Sobrefeminismo (Montevi¬ 
deo: Sociedad de Amigos del Libro Rioplatense, 1933), La actual crisis del 
mundo desde el punto de vista rational (Buenos Aires: Losada, 1940). 
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xix de modo que, cuando no se las sepulta bajo su monumental 
obra filologica, lingufstica, juridica y educativa, se tiende a susti- 
tuirlas por su afan de una perspectiva intelectual globalizadora, a 
la que podra llamarse filosofica, pero entonces en un sentido que 
no es el mismo en el cual puede ser calificada de obra filosofica su 
Filosofia del Entendimiento. De este modo, no se hace justicia a 
la propia idea belliana de la Filosofia —sobre la cual habremos 
de volver tambien mas adel ante en este trabaj o— ni a su practica de 
la disciplina, cuando se escribe: «La “filosofia americana”, tal 
como la llamo Juan Bautista Alberdi, era una filosofia de la histo¬ 
ria. El pensamiento de Andres Bello se movia en la misma direc- 
cion y proponfa que nuestra historia fuera considerada “con 
mirada filosofica”. Lo mismo podriamos decir de tantos otros» 44 . 
Pero lo que los textos muestran es solo que una vertiente del pen¬ 
samiento de Bello —particularmente manifiesta en sus observa- 
ciones criticas a Lastarria y a Chacon— podia, eventualmente, 
dar lugar a una filosofia de la historia 45 ; nunca que la Filosofia 
fuera para Bello lo que era para Alberdi: la «ciencia de las gene- 
ralidades» cuyo «estudio, por lo comun tan esteril», ha de traer- 
nos alguna «ventajapositiva» transformandose en «la expresion 
inteligente de las necesidades mas vitales y mas ajtas de estos 
pafses», paralo cual no solo «la filosofia americana debe ser esen- 
cialmente politica y social en su objeto», no solo debe ser «positi- 
va, financiera, historica, industrial, literaria en vez de ideologica 
y psicologica», sino que «por la forma de su ensenanza breve y 


44 Cfr. A. A. ROIG: Teoria y critica del pensamiento latinoamericano ted 

cit.), p. 187. v ’ 

45 Cfr. los escritos de Bello al respecto en el volumen Temas de historia y 
geografia de sus Obras Completas (Caracas: La Casa de Bello, 1981, pp. 
219-261). Una visidn de textos de Bello y Lastarria que incluye muchos 
otros materiales contextualizadores se encuentra en J. DURAN CERDA: El 
Movimiento Literariode 1842 (Santiago: Editorial Universitaria, 1957); cfr. 
esp. pp. 5-1.12. Cfr. con respecto a los avatares de la «historia filosofica» en 
el Chile de la decada de 1840, G. COLMENARES: Las convenciones con¬ 
tra la cultura. Ensayos sobre la historiografia hispanoamericana del siglo 
XIX (Bogota: Tercer Mundo, 1989), pp. 49-70. Tambien, desde el angulo de 
Lastarria, B. SUBERCASEAUX: Cultura y sociedad liberal en el siglo XIX. 
Lastarria, ideologiay literatura (Santiago: Aconcagua, 1981), pp. 78-90. 


corta» no vaya a quitarle a la juventud «un tiempo que podria 
emplear con provecho en estudios de una aplicacion productiva y 
util» 46 . Midase la distancia entre esta filosofia americana y Filo¬ 
sofia del Entendimiento, texto no casualmente pdstumo en el cual 
una de las presencias mas obvias es la de Berkeley, figura, a esas 
alturas, totalmente extemporanea 47 . 

Los riesgos de la totalizacion intratextual 

Diversos pero emparentados son los problemas que deri- 
van de la ya mencionada busqueda, en todo pensador que se estime 
de interes, de aquel tipo de consistencia que suele caracterizar al 
discurso filosofico. Entre otras cosas, un enfoque asi tiende a dar- 
le una connotacion especial a los verbos adoptar o adherir, y a 
sus equivalents contextuales, cuando se los usa en expresiones 
del tipo N adopto el positivismo, X adheria al krausismo, o simila- 
res. Este es un efecto para nada sorprendente de la adopcion de 
la filosofia como hilo conductor de la vida intelectual: en el con- 
texto institucional de la tradicion filosofica, y mas en especial en 
el de las historias de la disciplina, el que alguien adhiera a una 
determinada corriente doctrinaria implica, en lineas generales, 
una cierta comprension de como discurre su pensamiento. Parece 
necesitarse que el no solo este convencido de algo, sino que elabore 
explicitamente esa conviccion, o que se remita a otro filosofo en 
quien encuentre, a su juicio, satisfactoriamente elaborado lo que el 
piensa; ambas opciones implican una disposicion basica a defender 
intelectualmente las tesis que se suscriben y otras operaciones co- 
rrelativas. Desde luego puede haber areas, incluso dentro de las mas 
transitadas, donde un pensador de este tipo, productivo en otras, no 
posea sino meras opiniones: que, por ejemplo, teniendo actividad 


46 J.B. ALBERDI: Ideas para presidir a la confeccidn del curso de filosofia 
contemporanea\ dicho texto —si no hay indicacion en contrario— sera cita- 
do de acuerdo con L. ZEA (comp.): Pensamientopositivista latinoamerica- 
no (Caracas: Biblioteca Ayacucho, 1980; Tomo I, pp. 61-67). 

47 Sobre la filosofia de Bello, cfr. A. ARDAO: Andres Bello, filosofo (Cara¬ 
cas: Academia Nacional de la Historia, 1986); sobre su destiempo histdrico, 
cfr. esp. pp. 15-24. 
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en el terreno de la filosofia de la ciencia, considere que existe una 
divinidad, sin saber que hacer filosoficamente con esta convic- 
cion. Y, desde luego, las adhesiones, incluso de filosofos, a creen- 
cias cuyo ambito rebasa el aceptado sin mayor discusion como 
propio de la disciplina, empiezan con rapidez a dejamos sin la 
cobertura de eso que, en ese terreno, llamamos adhesion. Por 
ejemplo: <?,en que consiste el catolicismo de Descartes? Esta pre- 
gunta no solo significa: <,a que variante del catolicismo adhiere 
Descartes?, sino tambien: £que grado de pertenencia siente con 
respecto a su fe?, ^que importancia intelectual le concede a su ser 
catolico?, id. que practica lo mueve?, etcetera. 

Los historiadores del pensamiento latinoamericano enfrentan sin 
duda el problema senalado, ya que estan muy frecuentemente en 
presencia de convicciones que no se han articulado teoreti- 
camente. Para reiterar dos preguntas que se hicieron ya: £que era, 
para un poeta romantico, ser espiritualista?, ^que implicaba, en 
un abogado de 1890, su adhesion al Positivismo? Aqui es util la 
distincion entre el pensamiento filosofico y la simple conciencia 
filosofica, tal como ha sido manejada por Ardao 48 : «pensar por 
cuenta propia», «elaborar o reelaborar» un conjunto de ideas es cri- 
terio de lo primero, mientras que «tener sus ideas», «encauzar por 
ellas» la vida, guiandose por «convicciones (...) mas o menos lu- 
cidas, mas o menos defmidas», es propio de lo segundo. Pero, 
admitida la distincion, y habiendonos ya colocado en lo segundo 
y no en lo primero, i es el mismo tipo de relacion con la doctrina a 
la que se adhiere el que encontramos en todas las conciencias? 
Parece que hay lugar para aclarar y precisar, ante diversas situacio- 
nes, lo que debemos entender por adherir o por tener una conviccion. 

Con esto se esta lejos de plantear problemas tangenciales a lo 
que nos interesa aquf. Para poner un ejemplo: es cuestion larga- 
mente disputada si eran, y como eran, catolicos los hombres de 
1810. Es digno de preguntarse como pudo funcionar, hasta fines 


48 Sobre la distincion entre pensamiento y conciencia filosofica, cfr A 
ARDAO: «E1 supuesto positivismo de Bolivar* (1960), en Estudios lad- 
noamericanos de Historia de las Ideas (Caracas: Monte Avila 1978) 
pp. 41-69, esp. pp. 41 ss. y 62 ss. 


del segundo tercio del siglo xix, el Uamado «catolicismo mason». 
^Respondfan las logias solo en materia politica a los criterios ba- 
sicos de la Masoneria, pero no filosoficamente (si es que se sabe 
que significa esto ultimo)? i Se trataba, entonces, de simples ca¬ 
tolicos liberales? O, por el contrario, ^no serian esos hombres 
catolicos meramente de nombre? Lo trabajado sobre el tema 49 
permite inferir que esta altemativa no es suficiente para dar cuenta 
de los criterios y los lenguajes que estaban a la disposicion de 
aquellos usuarios y que presupone un acercamiento al fenome- 
no de la adhesion ideologica que esta muy lejos de ser tan claro 
como parece. Pero con esto no estamos cerrando el tema sino, por 
el contrario, abriendolo mas; pues lo que se requeriria entonces es 
un estudio acerca de como era vivida en el medio la religion ofi- 
cialmente inculcada, y como se la correlacionaba con el conjunto 
de convicciones, proyectos y practicas. 

Particularmente aguda es la dificultad cuando nos tropezamos 
con el problema de la conciencia filosofica de los escritores lati- 
noamericanos. Desde hace tiempo se oye hablar de su pertenencia 
a tal o cual lfnea doctrinaria, y asr se disputara acerca de si, por 
ejemplo, los modernistas —cuya irrupcion en el terreno de la 
produccion literaria es un acontecimiento por varios conceptos 
similar, a la par que contemporaneo, de la arriba nombrada apa- 
ricion del «tipo humano del filosofo»— se encontraban proxi- 
mos al Positivismo o si, por el contrario, se caracterizaron por el 
abandono de tal corriente, en la cual mayoritariamente habrfan 
sido formados. El problema dista de ser ajeno a una historia del 
pensamiento latinoamericano: basta que recordemos no solo 
el peso global de la llamada literatura de ideas, sino tambien la 
invasion de una prosa estetizante en textos que quieren ser de doc¬ 
trina, y cuyo correlato es el tono magisterial que suele asumir el 
literato en funcion ensayistica; fenomenos todos que estan lejos 
de haberse extinguido, como lo prueba la realidad actual. 


49 Sobre un ejemplo nacional de catolicismo mas6n cfr. A. ARDAO: 
Racionalismo y liberalismo en el Uruguay (ed. cit.). Bolivar es, desde lue¬ 
go, uno de los casos disputados mas interesantes a la hora de estudiar el 
catolicismo de los emancipadores; cfr. el trabajo de Ardao citado en la nota 
anterior. 
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Porotro lado serfa erroneo pensar que.en el estado presente de 
la investigation, nada puede decirse en casos como estos (o que 
todo vale). En la disputa sobre los modemistas recien aludida pa- 
rece que larazon no esta de parte de quienes sostienen la primera 
opcion y si, en prmcipio, de los que optan por la segunda. Pero 
LVOV que «en principio»? Porque —y sin perjuicio de volver mas 
abajo sobre el tema— mientras no se aclare como adhenan los 
modermstas al programa de superacion del Positivismo —y des- 
de luego, nada indica que todos adhirieran cabalmente a el ni del 
mismo modo— se corre el riesgo de proporcionar una imagen 
inadecuada de lo que se ha querido estudiar. 

El perfodo intermedio entre el derrumbe de la cultura colonial y 
el auge del Positivismo ha planteado problemas especiales a los 
histonadores. Se trata quizas del momento donde mas incontrasta- 
damente predominan la «infiltracion de ideas por obra de publicis- 
tas que rozan de continuo temas filosdficos», los «idearios con 
trastoncto filosofico*, las «ideas parafilosoficas», la «literatura 
alilosofada o especialmente cargada de ideas* 50 . Pocas veces tal 
pensamiento.ha tenido figuras de esa ealidad (Jose Marfa Luis 
Mora y sus equivalentes en Mexico, Fermfn Toro en Venezuela, 
a comparativamente tan exitosa generation argentina de 1837, 
etc -)y tanta proyeccion intelectual y, a veces, polftica. Al mis¬ 
mo tiempo, es visible que este pensamiento no se enmarca en 
una sistematizacion global de tipo indisputablemente filosofico 
como lo fueron la Escolastica o el Positivismo. Esto, que suele 
senalarse en forma expresa 5 *, no obstaparaque de hecho se persista 
en la busqueda de la filosoffa que, siquiera como horizonte, otor- 
gue a aqueHos pensadores el anhelado y supuestamente impres- 
cmdible punto de vista totalizador. Como la aplastante mayorfa 
de ellos se declare espintualista, una vfaposible es la de entender al 


50 Las expresiones arriba entrecomilladas se encuentran en A. KORN- Obras 
Completas{ Buenos Aires: Claridad, 1949), p. 35; enelcitadovolumen^ff/o- 
sofiaen America, p. 185 (ponenciadeS. VIDAL MUNOZ titulada «La Filoso- 
ffa y la Histona de las Ideas en America*); en A.A. ROIG: El espiritualismo 

ci ^f 6r ! tln S ( - ed ' Clt ^’ P- 12 y en su Filosofia, Universidad..., cit., p. 77. 

51 Mr. L. ZEA: El pensamiento latinoamericano, ed. cit., p. 77. 


Espiritualismo como esta filosoffa vertebradora, dado el supuesto 
de su existencia efectiva. El tercer cuarto del siglo XIX presencio 
la imposicion academica del eclecticismo espiritualista de 
Cousin y, ciertamente, su nexo con las ideologfas hegemonicas 
puede ser comprobado en varios casos. Pero no por cierto en 
todos; incluso el defsmo racionalista militante que fue el prime- 
ro en explicitar la crisis de la fe tradicional no siempre procede 
del Eclecticismo, y aun se ha dicho que «relego lo eclectico en 
el mejor de los casos a simple metodo» 5? . Por lo demas, justa- 
mente algunos de los pensadores mas relevantes de la epoca se 
caracterizaron, como la generacion argentina del 37 acierta al- 
tura de su trayectoria, por el desden hacia Cousin y su escuela. 

Habra que pensar, para comprender el sentido de sus textos, en 
la existencia de un positivismo autoctono que ya intentaba plan- 
tear y resolver los problemas sociales en la clave filosofica que 
luego llegarfa por Comte, Littre o Spencer? Esta tesis ha sido 
apasionadamente discutida; y con la misma pasion lo ha sido una 
de sus variantes conceptuales y locales; la de los sansimonianos 
argentinos, a la que se le ha contrapuesto la atribucidn, en espe¬ 
cial aAlberdi, de un historicismo inspirado en Herder. Hasta que, 
a cierta altura de estas polemicas —sobre las que habra que vol¬ 
ver de otro modo mas adelante—, un nuevo personaje colectivo 
hizo su aparicion en la escena; el Romanticismo Social, del cual 
se discutira, no solo si fue un fenomeno fugaz o, por el contra- 
rio, el eslabon entre el pensamiento emancipador y el positivista, 
sino incluso si es propiamente romantico o, mas bien, un realismo 
social 53 . 


52 EI nexo del eclecticismo con el deismo y ciertas formas acusadamente 
principistas del liberalismo se encuentra explicitado en A. ARDAO: 
Espiritualismo y positivismo..., ed. cit., pp. 52-60 (pero cfr. p. 57 n.). Que el 
eclecticismo pueda valer s61o como metodo es afirmacion de A.A. ROIG: 
El espiritualismo argentino..., p. 103. 

53 La tesis del «positivismo autoctono*. adelantada por Korn con el antece- 
dente de Ingenieros (y a la que habra que volver luego), fue mantenida por 
F. Romero y otros. La insistencia de Ingenieros en los «sansimonianos ar¬ 
gentinos* fue combatida en la decada del 30 por Coriolano Alberini (cfr. 
«La Metafisica de Alberdi*, en Archivos de la Universidad de Buenos Ai¬ 
res, 1934, pp. 233-239). La fugacidad del «romanticismo social* ha sido 
sostenida por A.A. ROIG; El espiritualismo argentino... p.16. 
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No corresponde por ahora intentar desenredar esta madeia 
:rr bl ° vale la penapreguntar si no estamos en presencia 
de uno de esos casos donde, para decirlo con Berkeley, hemos 
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nuestro por darle a la constelacion de ideas de la epoca „„ too de 
arquitectomca que, por ser excesivamente compacta, y esotanto 
en el piano mtratextoal como en el contextual, no le pe'rtenece 
’ * esis del pesttivismo autdctono es patentemente falsa si 
logra mostrarse en forma documentada que los pensadores aludi- 
teadhertan a una metaflsica espiritualista; pero toda esta docu- 
mentacion resulta tnuttl si la tesis solo haquerido decirque autores 
como A berd, o Sanniento eran partidartos de un proye«opolfflco 
nacional-liberal que prestara decidida atencion a los aspectos 

su totentoT 1C0S ’ yquepretendl ' an <i ue laintelectualidad orientara 
su tolento a ese proyecto y a esos aspectos, liberfndose de todo 
aquello que obstaculizara tales objetivos. Nadie tendrfa que sentir 
desconcterto ante un admirador de ese programa que resultara ser 

Sadl'unaTr S ‘ a: ' 0S him "° S al pr08rcso no son 

ca PefotorTo ’ y m8n0S * una ttnica peispectiva filosdfi- 

ca Pero por lo mismo, quien insista en hablar de un positivismo 

“ p ° p C J n ° tendra que dlluir P° r complete la connotation especffica 
que el termmo positivismo trae consigo 54 . P 

rp ^° r ° tr ° l ado ’ no Parece necesario a priori que, si alguien adhie- 
® mentado proyecto y es espiritualista, tenga que haber algo en 
exnre P , m ° qU£ 10 COnduzca a aque l la adhesion, o que la 

~ Tw Sea re , levante para eIla; el es Piritualismo de un 
pensador social bien pudiera ser una rueda en su engranaje inte- 
lectual que gira sin afectar al resto de la maquina. Naturalmente 
es absurdo intentar decidir esto «, general ; que las cosas sucedan 


54 1952)d ^8 ^< 1 ^ la f Uos °fi a en America (Buenos Aires: Raigai, 
trueSres^^delfnac ydifUS ° demu chos deiosgrandescons- 

culm lSr naeionahdad era una sola cosa con su ideal de oafs rico v 
b n r P ° r fin de . todos } os ^bios medievales de la Colonia El posits 
octnnano, mas tardio, fue la adopcion de puntos de vista filosoficos 
que dominaron por un tiempo en todo el ambito de Occidente». 
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o no de este modo es cuestion a ser vista en cada caso, ya que en 
principio (y en el supuesto de tratarse de un pensador coherente) 
basta con que aquella metafisica y este pensamiento sean compa¬ 
tibles. El mismo hecho de que Leopoldo Zea pueda hablar, a este 
respecto, de un comun influjo de la Ideologia, el utilitarismo, el 
sansimonismo, el eclecticismo y aun (al igual que Roig) de la «es- 
cuela escocesa del sentido comun» 55 , y que pueda hacerlo a pro- 
posito de autores que llegaron a rechazar explfcitamente tales 
corrientes y aun el campo tematico que trabajaban, exhibe que 
no se trataba de un pensamiento social que haya requerido de un 
anclaje filosofico particularmente estructurado. 

Es interesante notar que aquf fracasan tambien algunos inten- 
tos menos ambiciosos —puesto que renuncian a la pretension de 
que existe la o una doctrina sistematica vertebradora— de hallar 
nexos mas estrictos entre perspectivas filosoficas y proyectos po¬ 
liticos. No cabe duda, por ejemplo, del gran interes que habrfa en 
indagar en la efectividad de una lmea continua de empirismo 
gnoseologico que iria desde Bentham o la Ideologia hasta el «po- 
sitivismo de escuela», pasando por los «realistas sociales», tal 
como lo ha formulado Ricaurte Soler en su obra El positivismo 
argentino y lo ha mostrado ademas con respecto al panameno Jus- 
to Arosemena 56 . Pero no es menos cierto que, asf como el realis- 
mo social de este recorre aquella lfnea y en su contexto asume la 
defensa del llamado «metodo analftico», Alberdi —entre otros, 
pues lo mismo acontece transparentemente en Fermin Toro— 
la quiebra, adoptando, en nombre de propositos similares a los 
de Arosemena, lo que liamarael «metodo sintetico» 57 , en nombre 

55 Cfr. L. ZEA: El pensamiento latinoamericano, ed. cit. en nota 10, pp. 71- 
76, y A.A. ROIG: El espiritualismo argentino..., cit., pp. 29 ss. 

56 Cfr. R. SOLER: El positivismo argentino (Buenos Aires: Paidos, 1968; 
l a ed. 1959) pp. 50-54 y 148 n„ asf como su pr61ogo a la compilacion de J. 
AROSEMENA: Fundacion de la nacionalidad panamefia (Caracas: Biblio- 
teca Ayacucho, 1982) pp. XI-XIV. 

57 Similar al de Alberdi es el caso de Fermfn Toro, con su «metodo intuitivo». 
En el curso de la polemica caraquena suscitada por 6ste, aparecera, en la 
pluma de un defensor de la Ideologia, y contrariando al realist a social Toro, 
una muy temprana apelacidn a Comte, quizls la primera en America Latina. 
Cfr. al respecto A. ARDAO: «La filosoffa de Comte eh Caracas en 1838», 
en Cuadernos Venezolanos de Filosofia, numero 1, pp. 5-17. 
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58 cit IN p G 74 IER ° S: ^ direcciones filosoficas de la cultura argentine ed. 
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progreso como a su rechazo frontal. Semejante diversidad, insta- 
lada desde siempre en ella, no es comparable a la pluralidad inter¬ 
na de los positivismos, unidos, aun en la discordia, por ciertos 
topicos obligados (ni la validez paradigmatica de la ciencia ni la 
confianza en la evolution progresiva de las sociedades pueden 
verse conmovidas por, supongamos, las profundas divergences 
entre Comte y Spencer). Esto hace al concepto de Romanticismo 
mal iritegrable a la narrativa de estos historiadores, por mas que 
hayan echado mano de el. 

En segundo termino, la adscripcion de los autores de esta epoca 
a la corriente romantica no va de suyo. Hubo una etapa en la que, 
como se vera mas adelante, la generation argentina de 1837 desde- 
no a esa corriente con vigor y se autointerpreto comb literatura so- 
cialista, opuesta a la vez a clasicos y romanticos. Y si bien Zea pudo 
calificar como romanticos a aquellos realistas societies que otros 
habfan visto como positivistas autbetonos, los problemas concep- 
tuales que esta calificacion plantea amenazan seriamente su vali¬ 
dez: Y,no era la imagen de Io literario, en estos escritores, la pura y 
simple continuacibn de la conception ilustradal, £no es visible tal 
continuidad en los programas de La Moda bonaerense, El IniciadoY 
montevideano o en el de Lastarria en Chile?, £no resulta demasiado 
alejado de una perspectiva cabalmente romantica enunciar nada 
menos que «escribimbs siempre para las ideas, no para el arte»?, 
^no es al respecto reVelador que el «socialismo» que Sarmiento -— 
entre otros— opone al romanticismo sea ideritificado por el aiitor 
con «la necesidad de hacer conductor la ciencia, el arte y la polftica 
al unico fin de mejorar la suerte de los pueblos, de favorecer las 
tendencias liberates, de combatir las preocupaciones retrbgradas»? 60 

60 Los problemas conceptuales que plantea calificar como romanticos a quie- 
nes Zea llama asf han sido senalados por B. SUBERCASEAUX (Op. cit.), 
pp. 109 ss. Ademas, el que la concepcion de la literatura de estos autores no 
sea sino la ilustrada, es fundamentado en pp. 110-117. El texto de Sarmiento 
figuraen p. 117 n. Cfr. tambien la citada antologiade J. Duran. Con respecto 
a la autoadscripci6n romantica o a su negation, cfr. E. CARILLA: El Ro¬ 
manticismo en America Hispanica (Madrid: Gredos, 1975), volumen 1, 
pp. 159-202. Cfr. tambien I. S ASSQ: «Romanticismo y Polftica en America 
Latina: una reconsiderations en B. GONZALEZ STEPHAN et al: Es- 
plendores y miserias del siglo XIX. Cultura y sociedad en America Latina 
(Caracas: Monte Avila / Equinoccio, 1994), pp. 73-90. 
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Jinalmente, es por lo menos significativo el resultado que 
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nSntt^ elTfhH C, T 0 r eSPaB01 ' *° q “ e “ hizo sentir fue - 

rh ’ t 1 a J - de Lamartme . unido al mds temprano de 
Chateaubriand, asi como mas tarde el de Hugo; y, fuera del am- 

auienefn" 06 ' l' ^ Byr ° n ' S2 ' & decir ’ ”™ aa » casi nunca el de 
quienes Uevan la experiencia romantica a los diversos extremos 
de ironia aumdisolyente. sacrali.acidn del arte, 

^r.mn.smoengermen^suhorauegtomulotosto 
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omdoresparlamentanos. Sinduda, noessdlo su oratorialo que 
de ellos se aprecia; y es incluso muy posible que las formas 
menos perecederas del linsmo de la epoca hay an calado en sus 

cues nos°^ maS Pr ° f “ ndidad de 10 hoy tendemos a pensar 
(pues n GS hemos vuelto quizas excesivamente escepticos en 
particular en lo que respecta a las potencialidades de aquel liris- 
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cn e r d ;° rece P. to r tendio a identificar lo poeticamente sublime 
con la elocuencia de las asambleas. 


61 Cfr A. ARDAO: Espiritualismoypositivismo..., esp. p. 52 Que hav detra, 

62 “ Ci,ad ° ^ ^ -P. 
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Pero hacerse cargo de este hecho —asi como de tantos otros de 
similar caracter— requiere ya de otros hilos conductores, esto es, 
asumir en principio, y no ocasionalmente, la des/contruccion de la 
escena teorica dominada en apariencia por el discurso filosofico. 


ANALISIS COMPLEMENTARIOS 

Y PROPUESTAS ALTERNATIVAS 

En lo que antecede se trato de probar que, partiendo de 
ciertas estrategias globalizadoras iniciales, la historiografia do- 
minantedel pensamiento latinoamericano se ha desarrollado has- 
ta imponerse de hecho en ella una imagen considerablemente 
rigida de la totalidad cultural, intelectual e ideologica a la que la 
Filosofia serviria de hilo conductor. Asi pues, si lo anterior ha de 
aceptarse, se aceptara tambien que muestra la necesidad de un 
cambio de escena y, correlativamente, de adopcion de otras for¬ 
mas de comprension historica: cambio de escena porque, vuelto 
problematico el orden propugnado, queda en libertad la posibili- 
dad, tanto de integrar de otro modo los textos tratados, como de 
integrarlos con otros ahi no convocados, asi como la de permitir- 
les a todos ellos mostrarse en las intenciones que autenticamente 
los generaron, y tambien en el registro o en la tonalidad discursiva 
que les fue propia. Acceso a otras formas de comprension porque 
las fallas presentadas no son accidentales sino que se sustentan en 
una concepcion de la tarea del historiador. 

Ahora bien: es cierto que, si se hilara mas fino, se advertirian dife- 
rencias incluso en la genealogia conceptual de las mismas. Como ya 
se ha observado, que la historia de las ideas filosoficas cumpla una 
funcion rectora no tiene por que llevar, de por si, a sobrepolitizar la 
filosofia o, simetricamente, a sobredimensionar el su strata filosofico 
de toda idea social o politica. Para que males como estos acontezcan 
se indico ya que se necesitaba algo mas: una cierta imagen de como 
ocurre esa luncion. Esta imagen no solo se expresa en la concepcion 
del filosofar como la epoca puesta en pensamientps y a la vez en la 
reduccion de lo epocal a las circunstancias del medio —cosas ya de 
por si debatibles— sino que opera como una implicita tendencia a 
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En su examen del tercer cuarto del siglo XIX uruguayo, Ardao, 
tras establecer el predominio sin disputa de laescuela de Cousin, 
senala que su vigencia corre paralela con la del romanticismo; 
este no solo existe en tanto tendencia literaria, sino que darfa lu- 
gar a un fenomeno que yahemos indicado, pero sdbre el cual, con 
otra intencion, corresponde ahora volver. Se trata de la fuerte pre- 
sencia de lo que —como fue senalado ya— el llama «verdadero 
romanticismo politico, exteriorizado con brillante elocuencia», 
que fue un «temperamento» caracterizado por «la afirmacion 
dogmatica del liberalismo constitucionalista» y por «la rigidez 
absoluta de la moral cfvica». Si por un lado, «romanticismo y 
espiritualismo fueron aspectos indivisibles de una misma expre- 
sion cultural» —expresion caracterizada por rasgos tales como 
«la exaltacion psicologica y moral de la conciencia humana, (...) 
el culto de la poesfa, el idealismo etico»—-, no es menos cierto, 
por otro lado, que, para Ardao, el piano filosofico nutrio y funda- 
mento la conciencia romantica; tal dualidad, ya se ha visto, es lo 
que cabe esperar de la funcion de expresion rectora que es propia 
de la Filosoffa. Pero lo que nuestro historiador agrega a lo ante¬ 
rior revela algo acerca de la naturaleza de ese regir que es digno 
de ser indagado: la actitud romantica, (<<grandilocuencia prin- 
cipista»), dice, «estuvo presidida asf, en ultima instahCia, por la 
figurade Victor Cousin^ politico y orador de la filosoffa el mismo, 
antes que filosofo propiamente dicho» 63 . ^No podria pensarse en- 
tonces que el espiritualismo ocupo el lugar de honor porque esta- 
ba ya invadido por la actitud (el «temperamento>>) asumido por 
quienes se dejaban nutrir por el? 4 N 0 valdrfa la pena, al estudiar 
ese momento histdrico, examinar si la Filosoffa no se hallaba asf, 
de antemano, copada por una retorica conmocional que le daba a 
su propio caracter discursivo un sesgo patetico-grandilocuente, 
y que es por eso que pudo jigurar en el lugar de honor? Se dira 
quizas que yalo sabfamos, y esta replica es harto probable que sea 
cierta, pero, ^,no se nos obliga asf a volver a los textos para some- 
terlos a otro tipo de analisis, sensible a estos aspectos y quizas 
disenado para enfrentarlos de un modo sistematico? 


63 Cfr. A. ARDAO: Espiritualismo y positivismo... pp. 51-53. 
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En el caso que nos ocupa, surgira como tarea proseguir esa intui- 
“ " Pr ° Pdsit0 de Cousin - No se trata & retomar sin 

r miS T a C0ncepc ! 6n de la tota lidad (pero dandole otra base) y 
* ?° ra ’ P ° r 6Jempl0 ’ que la elocuea cia de las asambleas 
blandT Sin may , 0r mediaci6n la filosoffa espiritualista; ha- 
blando mas en general, no se trata de una inversion de la tesis de la 
d °™ nan , Cia fllosofica - Pero se volvera central el intento por carac- 
tenzar adecuadamente esa sensibilidad que llevo a la adoption del 
espiritualismo filosofico; a su vez, el intento bien pudiera conduct 
a nuevos puntos de vista, mcluso con relevancia empfrica 

V in an, , ' COnSlddrese ] por un momento la elocuencia aludida, 

y laque su presencia implica. Ella, en primer lugar, no es necesa- 
na m pnncipalmente la de las asambleas propias —que, en las 
circunstancias de la epoca, pueden no existir o sobrevivir mu- 
das _ smo la leida en las transcripciones de los debates parla- 
mentarios ajenos, cuando no en obras como la inmensamente 
influyente Htstoria de los Girondinos de Lamartine con su 
motiva reconstruccion de los sucesos de 1789-1794. Se trata 
porconsiguiente, deun modelo deliberadamente asumido. Asi por 
ejemplo, en lo que respecta a. los principles de los que habla' 
Ardao, es un lugar comun de la historiograffa senalar su devo- 
" P ° r dlcha °^ a > 1IevadaaI extremo de adoptarcomo alias los 
nombres de sus heroes; y no es este el unico caso que se registra 
advp f adopcion64 - Y si miramos un poco mas de cerca, pronto 
nmda^^T 08 ^ 6 r a el ? cuencia P r °sigue, sin solucion deconti- 
da nofr n X 5 Sa S10 , n de Revolucidn y Romanticismo logra- 
da por aquella Historia lo prueba por lo menos en parte- una 

nSSca y $ *T** nL 6nraiZada en la cultura renacentista y 
neoclasica —supuestamente en las antipodas de la sensibilidad 
romantica—, la de la ideologfa y la retorica del civismo republi¬ 
can, que fue un ingrediente notable de la Emancipacidn hispano- 


64 heC w- Se di °’ P ° r ejempl0 ’ en el Chile alrededor de 1850 y fue 

? Pd8ina ^ *™#noscUno* 
Mackenna ' S “ vida > ^escritosysu tiem- 
^987?tnf Sor/ Santiag0 deChile ’ Ed - Francisco de Aguirre, 

ed. dL.pj! ’ ^ tamblen L ‘ ZEA: El Pensamiento latinoamericano. 
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americana 65 y que prosiguio nutriendo mayoritariamente —ahora 
con otros heroes que los de Plutarco— el imaginario de las gene- 
raciones subsiguientes. De este modo, la atencion al tipo de dis- 
curso enunciado y a su tonalidad afectiva puede conducimos 
a campos tematicos nuevos e importantes, campos que la dedica- 
cion a los enunciados mismos y a su legitimacion doctrinaria y 
aun filosofica —tarea, desde luego, de la que nunca podra pres- 
cindirse— no estaba, al parecer, en condiciones de proporcionar 
porsfmisma. 

A partir de aquf, este analisis del discurso podra dirigirse no 
solo a textos articulados, sino incluso a enunciaciones ocasiona- 
les de valor representative, tenidas a veces por tales ya en su tiem- 
po. Si revisamos el entorno de ese principismo evocado por 
Ardao, encontraremos que esa sensibilidad tiene, por ejemplo, for¬ 
mas de expresion que, para la epoca, implicaban un contenido ideo- 
logico, y que hoy nos costarfa aceptar con tal caracter, como la 
exhibida en la frase «Yo soy una idea que avanza triunfante 
hacia el Capitolio de la Libertad», de la cual no falto quien dijera 
sin ironizar que valfa por todo un volumen de ciencia polftica 66 ; 
que su republicanismo exaltado —a veces autodenominado «de- 
mocratico»— era perfectamente compatible con cosas tales como 
el senorial desden con el que se pudo calificar o descalificar a un 
regimen politico llamandolo «gobierno de Bajo Imperio, de 
candombe y tripotage» 67 ; que del propio fmpetu de su retorica 

65 Con respecto al caso venezolano y su proyeccion al conjunto de Hispanoame- 
rica por medio de la figura de Bolivar, cfr. L. CASTRO LEIVA: La Gran 
Colombia. Una ilusion ilustrada (Caracas: Monte Avila, 1985) y De lapatria 
boba a la teologia bolivariana (Caracas: Monte Avila, 1987). Cfr. tambien su 
trabajo «Sobre la absolucion de la historia», en el volumen colectivo Usos y 
abusos de la historia en la teoria y en la practica politica (Caracas: Idea, 
1988, pp. 107-162). Los aspectos conmocionales del patetismo retorico han 
sido considerados con especial detenimiento en esos trabajos, tanto en sus 
principios constitutivos como en el detalle de sus «flores tdpicas». 

66 La frase pertenece a Juan Carlos Gomez —una gloria de ese principismo en 
ambas margenes del Plata— y el elogio corre por cuenta de R. Montero 
Bustamante, un celebrador de esa tradicion (Cfr. C. REAL DE AZUA: El 
patriciado uruguayo\ Montevideo: Asir, 1961, p. 97 n.). 

67 La expresion tambien es de Gomez, y se ha senalado correctamente que re- 
une en si la alusion clasica, el desprecio por las formas culturales plebeyas y 
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^ r6eonstrucci ™ mftica de la histo- 
na, hecha bajo la advocacion de «la libertad: pendon sacrosanto 
que la humamdad se viene trasmitiendo triunfante desde las U a 

b“c:s 

bres del Calvano hasta las almenas de la Bastilla y desde las 
Avacuch de ^ Ba l StlIIa 1 hasta Ios cam P° s inmortales de Maipu y de 
h ° >>; qU ^ a milltancia P° Iftica e ideologica podia normal- 

romhr P T Se 3 81 T COm ° <<frater nidad que une a todos los 
ombres en un solo sueno» que convierte en «ley moral» lo que 
antes fue una«utopfa empapada en sangre de martires», etc 
poco Plausible que la Filosoffa y su historia local puedan ante 
estos matepiales, seguir ejerciendo una funcion heurfstica parti 
cularmentql relevante. Lo es mucho, en Cambio, la sSpTcha de 
comi 3 -Ti? ta P ° r 105 USOS del fi los °f^ ^ medics cultural! 

como ese deba ser considerada con especial atencion. 

^r° rt T ia ^ Ia pregunta P° r Ios us °s del filosofar se advier- 
te con igual o mayor claridad en otros terrenos que el anterior- 
mente senalado. En la seccion anterior se sostuvo que la relacion 
entre hteratura y pensamiento filosofico es uno de los temas n - 
soslayables de toda historia latinoamericana de las ideas^ue el 
estudio de estas relaciones plantea problemas conceptuales de 
importancia. Y tambien se senalo que una de las coyunturas mas 
prop.c.as para ese estudio se encuentra en la nS 00 !^ 
modermsin 0 literano tuvo con el fenomeno de la superacidn del 
positmsmo que coetaneamente se hallaba en curso. P 
tn Pn f jempI ° eXtrafdo de esa coyuntura podra bastar a los efec- 

dad! a preSe f acion de aI § unos de dichos problemas yposibili- 

ades. Ardao ha mostrado, en la poesfa de Herrera y ReLsig la 


REYES rBADTF 0 / TZ frecuentes en el me dio que la generd (Cfr. W 
eIo f 9 ^ p 20 ) U y ° beS ■ El P rimer j*fe <*#1 Montevideo: 

uli iiDro citaao al fin de la nota anterior, pp. 29 y 57. 
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presencia de un «anhelo metafisico» que sustituye, aproximada- 
mente desde 1903, a una inicial posicion evolucionista de cuno 
spenceriano. Esta «nostalgia de lo absoluto» lo conduce a la in- 
corporacion de un lexico caracteristico donde expresa «un pathos 
metaffsico sin par en la poesfa modemista» y cuyo sentido debe 
ser cabalmente reconocido. El poeta adopta, sin repudiar radical- 
mente el evolucionismo, una perspectiva que se nutre no solo de 
la filosoffa de la vida, sino tambien de Schopenhauer, Nietzsche 
y, sobre todo, de la Filosofia delInconsciente de E. von Hartmann, 
las cuales lo llevan, en textos como Desolacion absurda y La vida 
(cuyo peculiar caracter de poema con anotaciones lo hace propi- 
cio al analisis), asf como en otros posteriores, a temas que seran 
luego los de la filosoffa existencial, como «la vida y el ser para la 
muerte, el ser y la nada, la desolacion y el absurdo», con lo cual 
Herrera queda «inscrito en la ascendente curva de su epoca que 
infundfa a la sola palabra metaffsica, proscrita (...) durante varias 
decadas, una indefmible sugestion». Por todo ello, «ese pathos 
tuvo un sentido» y, a la luz del lexico de la filosoffa novecentista, 
incluso «terminos en apariencia (...) vagos e indefinidos», como 
«Ideal» e «Ilusion», «cobran un preciso significado de epoca» 69 . 

Ahorabien: las cosas podrfan dejarse aquf, y con todo derecho. 
Sin embargo, es facil ver que, en el contexto de las pautas habi¬ 
tuates de la escena teorica que se ha estado analizando, la exege¬ 
sis anterior esta amenazada de distorsion Si no se pone en claro el 
tipo de texto poetico con el que Herrera integra la tematica filo- 
sofica. En efecto: dada la ya discutida estrategia dominante de 
descripcion del cpntenido enunciativo de un texto mas adscrip- 
cion de ese contenido a una corriente filosofica mas subsuncion 
de todo ello en la marcha, predominantemente sociopolftica, de 
—por decirlo asf—Latinoamerica como conciencia, cabe esperar 
que se esfume por completo la especificidad con la cual el poeta 
ha asumido la constelacion filosofica mencionada. Este efecto no 
solo es indeseable para quien quiera saber de el y de su obra, sino 
para quien intente indagar en los modos historicos de apropiacion 
de una filosoffa. 

69 El trabajo de Ardao «De ciencia y metaffsica en Herrera y Reissig» (1970) 
figura en Etapas de la inteligencia uruguaya, cit., pp. 287-296. 
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Para evitar ese doble riesgo sera preciso, entonces, eludir el 
camino de la sucesion de generalizaciones eada vez mas omnia- 
barcantes , para descender al analisis textual, no en busca de su 
ya establecido contenido enunciativo, sino de los rasgos del acto 
desu enunciation. Y, enefecto, la poesia «metafisica» de Herrera 
y Keissig dista de ser trivial desde este punto de vista, pues diff- 
cilmente haya de encontrarse otro caso de un anhelo de absoluto 
expresado en una forma a la que tan cabalmente corresponda el 
bajtmiano nombre de carnavalizacion 1 '. 

Tomemos por caso las persistentes alusiones pantefstas, en par¬ 
ticular frente a la Naturaleza entrevista como totalidad; ellas son no 
solo abundantes sino coherentes y se extienden a lo largo de toda la 
obra, en diversas modalidades 72 . Pero nada de esto impide —antes 
al contrano— que lo aludido sea transformado deliberadamente en 
decorado mas o menos grotesco, como en La Berceuse Blanca : 

Afuera es un motivo de Brahms sobre un exotico 
panteismo que anuncia descriptivos efectos; 
en todo un ritornelo de columpio narcotico 
para oboes de ranas y-marimbas de insectos. 

Por este cammo uno de los textos mas caracteristicos —La Torre 
de las Esfinges, subtitulado Tertulia lundtica — seradeclarado, en 
el epfgrafe, una «psicologacion morbo-pantefsta»; y si es cierto 
que en Desolation absurda el demonio femenino (que puede 

70 Coherentemente con lo yadicho, no pretendemos que ese camino haya sido 
seguido por Ardao, sino solo que es el mayoritario en el medio de los histo- 
que emerge y qUC C ° ndici ° na la rece P ci ° n de ^da investigacion 

C fr ; M. BAJTIN: Escritos sobre Estetica (Mexico: Siglo XXI, 1983) 

72 Quien recorra el corpus poetico de Herrera podra hallar una y otra vez confir- 
macion de lo senalado; a veces incluso tropezaracon poemas titulados Panteo 
Panteismo, Detenmnismopldcido, Determinismo ideal, en otros casos, como 
en Giles alucinada, encontrar* que la protagonista «siente que es un obieto 
euaiquier^pues esta envuelta en «un oscuro panteismo que no comprende» 

CtC R f w J ' HER f ERA Y REISS IG: Poesia completa y prosa selecta (Cara¬ 
cas: Biblioteca Ayacucho, 1978). Los fragments de poemas que aparecen 
aqui en el cuerpo del texto se encuentran en p. 123 y pp. 168 s„ resp La vida 

sobre el que principalmente se apoya Ardao—en pp. 169-183. 
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identificarse con la muerte) es llamado «la paradoja del ser en 
el borron de la nada», aun mas significativo resulta senalar el 
contexto en que esta entidad es asr calificada: 

Tu eres postuma y marchita 
misteriosaflor erotica, 
miliunanochesca, hipnotica, 
flor de Estigia acre y marchita; 
tu eres absurda y maldita, 
desterrada del Placer, 
la paradoja del ser 
en el borron de la Nada, 
una hurt desesperada 
del harem de Baudelaire. 

La cafda brusca del tono aqui presente es, por lo demas, uno de los 
mas frecuentes recursos del poeta, como lo es la acumulacion fre- 
netica de imagenes a la vez adecuadas y excesivas. No hay razon 
para pensar que la peculiar distanciaquede este modo se estatuye 
ante lo enunciado (y que de ningun modo parece ser la del recha- 
zo) 73 ni la estetica kitsch en la que todo el conjunto va inserto 
puedan tomarse como datos que meramente vengan a ahadirse a 
la conciencia filosofica del poeta, pues aqui bien pudiera decirse 
que lo que se es se encuentra esencialmente condicionado por la 
actitud que se tiene frente a lo que se es, y que eso tambien vale 
para lo que se es filosoficamente. Y no resolvera nada quien crea 
salir del paso declarando que, al fin y al cabo, se trata de poesia y 
no de otra cosa. En primer lugar, porque la prosa de ideas de 
Herrera esta movida por un tono similar, como sucede en multi¬ 
ples pasajes, como aquel —que Ardao expresamente cita— don- 
de se refiere asi a Hobbes: «hijo amado de Epicuro, padrino 
egofsta de La Rochefoucauld; luna negra de escepticismo que 

73 Al poner el acento en la camavalizacion no se pretende para nada negar la 
autenticidad del anhelo metaffsico del poeta; la autenticidad de las convic- 
ciohes revolucionarias de Cortazar no es desmentida por haber llamado «la 
Gran Joda» alapropia Revolucion—cosaque en su momenlo fue objeto de 
reprimendas— en El libro de Manuel. 
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visito lasmpches de Schopenhauer, Hartmann y Nietzsche*" V 
=n segnndo lugar, porque nada cuesta adverdr la distoncTa entre d 

politicas. A1 hacerlo, se supuso que por «ideologfa de base» de un 
mov.rn.ento politico ha de entenderse una docLa que venebra 

exphcitamente su aceionar, y se indico aup n in in a \ a ^ 

disponibles, el krausismo no^lpMese panel en d f ^ 
aiudido, al igual que no lo desempeno como tal filosoffa dg™ 1 "'° 

/ cosas son aun mas Claras si, prosiguiendo con lo sugerido 
antenormente por rideologfa de base» entendemose?S 

badhsmoTcon se , nslbili[ Wcompartidaspor.lbsadherentesdel 
natliismo o, con mas exactitud, por quienes adherian a el nor ser 

mcenhaber C n^id Se de ideaS avanzac * as - Tales formas pa- 

pt “ haber nacido en una zona todavia mas alejada de la teorfa 

!!lf ’, e L la , franja del P ro § res i sm o del Novecientos donde 

74 Ed. cit. p. 308 n. 

^NAHUm”;?/ Sirailares a ® stas SOn empleadas en J.P. BARR AN & B 
pi U6™7 ? lnaClmient0 delbatl ^mo (Montevideo: EBO, 1982); cfr. esp.' 
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revolucionario aceptatrocarse en reformador social (sin perjuicio 
de, eventualmente, volver a su anterior postura); donde una co¬ 
rn ente programatica se autorretrata como «sentimental» y aspira 
a garantizar a todos «las pequenas dosis de felicidad que hay en el 
mundo» (o incluso a «hacer placentero el viaje por la vida»), a 
verse como «el escudo de los debiles» y a promover «leyes de 
resurreccion humanitaria»; donde, en lucha contra el «prejuicio» 
y la «supersticion» —en muy diversos campos: el religioso, el 
nacional, el partidista, el sexual— se busca «hacer escuela de since- 
ridad, de verdad, de moralidad». No es de extranar que, en este 
contexto, anarquistas, socialistas, liberates radicalizados, puedan 
entenderse como «miembros de una misma familia espiritual dis- 
persa en diversos pianos de la lucha», se vean —no sin asumir 
riesgos politicos— con «cierta cordial simpatfa», e incluso ha- 
blen de «la hora de.las platicas y confidencias fratemales» en la 
que pueden reunirse «en el seno apacible de la imperturbable 
amistad, para contarse sus cuitas, sus ensuenos, sus afanes, sus 
andanzas, sus esperanzas y sus desenganos» 76 . 

En los apartados anteriores se alegd ya la necesidad, para estu- 
diar este piano, de procedimientos de analisis de otro tipo que los 
usuales en la historiograffa dominante de las ideas. Cabe prolon- 
gar, por otra via, este mismo alegato mostrando que, por ejemplo, 
el mero uso de un concepto como el de cosmovision, frecuente en 
muchos estudios hechos en decadas pasadas, no esta de por si 

76 La extraordinaria dispersion de los materiales discursivos del batllismo (que 
consisten, en altfsimo grado, en textos periodisticos y en intervenciones par- 
lamentarias o similares) hace aconsejable mas bien remitirse a obras que 
incluyen a tftulo expositivo esos materiales. Gfr. por ej., M.A. CLAPS 
(comp.): Batlle (Montevideo: Casa del Estudiante, 1979); M.A. CLAPS & 
M.D. LAMAS: «Algunos aspectosdelaestructuraideol6gicadelbatllismo» 

(Investigation Economica , numero 162, pp. 219-265); M. VANGER: El 
pais modelo. Jose Batlle y Ordonez 1907-1915 (Montevideo: Area / EBO, 
1983), esp. pp, 309-318; cfr. tambien el libro citado en la nota anterior y, de 
los mismos autores. Las primeras reformas 1911-1913, esp. pp. 147-166 y 
Crisis y radicalizacion 1913-1916, esp. pp. 216-237 (los volumenes de 
Barran y Nahum forman parte de laserie Batlle, los estancierosy el Imperio 
Brit&nico, que felizmente rebasa con mucho lo que podia esperarse de su 
tftulo). Tambien el citado libro de Giudici incluye, si bien en forma desorde- 
nada, abundante material. 
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en condiciones de producir el cambio de escena perseguido; y 
que arriesga meramente sustituir la tendencia a igualar «ideas» 
con filosoffa pura o aplicada por otra a equiparar el «pensamien- 
to» con una imprecisa constelacion de Tasgos, por lo general 
introducida por acumulacion. 

Tal sucede, precisamente, en el intento de Real de Azua por 
caracterizar este aspecto del batllismo. Es notorio que dicho in¬ 
tento tiene el especial interes de buscar inscribirse en un proyecto 
que se opone a la lfnea mayoritaria de quienes han historiado el 
pensamiento latinoamericano: «Si de ideas e ideologfas se trata 
me importan siempre mas los supuestos de ellas que sus efecti- 
vaciones, mas las latentes y difusas que esas, formuladas y explf- 
citas sobre las que ha trabajado regularmente la “historia de las 
ideas” en America Latina» 77 . Pero la realization concreta de tales 
intenciones desemboca muy pronto en la acumulacion aludida: 
«pensamiento laico, burgues, “modemo”, secularizado (...) su 
real peculiaridad fue una energica acentuacion de los elementos 
compasivos y solidaristas (...) humanitarismo liberal de inspiration 
antropocentrica (...) temperamento (...) sincerista, contenidista, 
emocionalista, libertario, disponibilista (...) humanitarismo filan- 
tropico, de tinte dieciochesco pero tambien penetrado de 
emotivismo romantico y de altruismo laico (...) piedad difusa, 
casi cosmica, de sello tolstoiano (...) compasion, pero tambien 
filosoffa del placer, “hedonismo” (...) vertebrando una Concep¬ 
cion romantico-anarquica-naturalista, un poco a lo Ibsen» 78 . 
Es muy posible que todos esos terminos tengan sentido y que se 


77 C. REAL DE AZUA: Historia visible e historia esoterica (Montevideo: 
Area / Calicanto, 1975), p.8. 

78 Cfr. C. REAL DE AZUA: El impulso y sufreno (Montevideo: EBO, 1964), 
pp. 30 ss. Resulta desconcertante que, tras los dos parrafos de los que se ha 
extrafdo todo el material entrecomillado, el autor diga «senalo esto con cier- 
to cuidado». La impronta hedonista del batllismo —asi como su presunto 
efecto nocivo— ha sido reiterada por uno de los historiadores del pensa¬ 
miento latinoamericano (Cfr. A. VILLEGAS: Reformismo y revolucion en 
el pensamiento latinoamericano. Mexico: Siglo XXI, 1972, p. 139); la ne- 
gativa a aceptarla como existente por parte de Claps y Lamas (Art. cit. pp. 
226 ss.) probablemente es solo producto de haberse dejado dominar por el 
aura axioldgica negativa que lleva el concepto en el texto de Real de Azua. 


refieran a elementos reales en el estado de espfritu que reino en el 
momento de avance del movimiento politico estudiado; sobre va- 
rios de ellos, sin duda vale la pena investigar. Pero lo que diffcil- 
mente pueda aceptarse es que por estos medios quepa arribar a 
saber controlable alguno. 

Por lo mismo habra que resistirse a aceptar que una cosmo¬ 
vision asf construida pueda sustituir a lo que antes otros pusieron 
a cuenta de la Filosoffa. Que tal sustitucion acontece es claro, no 
solo porque esas dos expresiones son contextualmente equivalen- 
tes en estas paginas de Real de Azua 79 , sino porque el hace uso, en 
los hechos, de la description efectuada para minimizar o negar el 
vinculo de Batlle y Ordonez con el espiritualismo. En efecto, a su 
entender, «el Batllismo y su fundador parecen haber sido inflexible- 
mente fieles a una cosmovision si no “materialista”, “naturalista”, 
antropocentrica, secular. Esto es seguramente lo que importa, y no la 
polemica esencialmente academica y un si es no es adjetiva, sobre 
si Batlle era “espiritualista” o “positivista”, especialmente tratan- 
dose de un hombre de ideas escasamente articuladas a nivel filosofi- 
co y centrandose el asunto en los anos anteriores a su acceso al 
“poder”, con todo lo que el representa de plena revelacion de los 
elementos hasta entonces virtuales de su personalidad y sus impul- 
sos» 80 . Aun si dejamos de lado los aspectos mas vulnerables de este 
pasaje (como la idea de que el historiador puede desdenar las que 
fueron convicciones del historiado con el pretexto de su escasa 
articulacion, la oposicion entre el caracter academico que tendrfa 
el adscribir a alguien a una filosoffa pero no —al parecer— el im- 
putarle una cosmovision, la curiosa creencia en las virtualidades 
epistemicas del acceso al poder, equiparadas, por si fuera poco, con 
la autorrevelacion de lo pulsional), el parece implicar —en forma 
radicalmente a priori, y por el expediente de la acumulacion de 
aposiciones— que un espiritualismo no puede integrarse coherente- 
mente al programa secularista de accion que el batllismo prohijo 81 . 


79 Tanto en p. 30 como en p. 103 de El impulso y sufreno puede apreciarse con 
toda claridad la equivalencia contextual senaiada. 

80 Lo citado se encuentra en p. 33 n. de El impulso y su freno. 

81 Cfr. El impulso y sufreno, p. 30. 
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Todo pasa como si, por esta via, se volviera a desembocar 5 
—mas alia de la capacidad de sugerencia, a veces notable, que 1 
caraeteriza a los textos de Real de Azua— en la identification del | 

discurso politico e ideologico con unxepertorio de convicciones 
especulativas, pero ahora sin interesarse por las que sabemos que I 
efectivamente acontecieron. En terminos mas generales, cabrfa j 
decir que la necesidad de indagar en los contextos de una mani- I 
festacion doctrinaria no debe entenderse como laformulacion de J 
un texto nuevo, con enunciados incompatibles con los de hecho T 
emitidos y que solo cuentan con el aval de lo que el investigador 
—guiado el tambien por sus preferencias ycriterios— piensa que | 

debio ser 82 . 1 

A partir de lo que se ha visto anteriormente surgen con naturali- I 
dad algunas propuestas que, en lfneas generales, son la simple J 
contracara de las crfticas ya extensamente formuladas; y dado J 
que se ha insistido en la imposibilidad de mantener en forma I 
verosimil la tesis de una conexion estructural con dominante filo- | 
sofica entre los diversos pianos del pensamiento y de la cultura, 1 

ellas habran de centrarse en que puede hacerse con la Historia de 'i 
las Ideas en America Latina —en su caracter generico de historia 
intelectual pero tambien en el especffico de historia del pensamien¬ 
to filosofico— una vez que se desiste de aquella tesis; que estrate- j 

gias, por consiguiente, seria razonable seguir tanto en sustitucion | 
de la pretension totalizadora que ha caracterizado a la discipline, 
como del nexo entre ideas y lenguajes con el que ella se ha maneja- \ 

do, como de laperspectiva desde la cual cobro interes para sus cul- | 

tivadores el estudio del pasado filosofico denuestra America. 


82 La tendencia a ofrecer otro texto en lugar del manifiesto acontece tambien 
en el prologo de Real de AzuaaJ.E. RODO: ElMiradorde Prospero (Mon¬ 
tevideo: Biblioteca Artigas, 1965, pp. VII-CVI), e igualmente en polemica 
implftita con Ardao (Cfr. esp. pp. XX ss.). Por lo demas, lo dudoso de la 
operation no debe ocultar que en dicho prologo hay otros aspectos muy 
compartibles que tienen que ver, ante todo, con su tratamiento de las inten- 
ciones del enunciador, las convenciones y tradiciones que sigue, etc. Lo 
mismo en uno de los mej ores textos de Real de Azua, su prologo a Ariel 
incluido en J.E. RODO: Ariel. Motivos de Proteo (Caracas: Biblioteca 
Ayacucho, 1976, pp. IX-XXXV). 


A) Ante todo, corresponde aceptar que, en vez de lanarrativa uni- 
ficada que se ha construido, es mucho menos oneroso hacerse 
cargo de lafragmentacion de las historias que de hecho han acon- 
tecido en ese-pasado (y, muy probablemente, en cualquier otro). 
El devenir de cosas tales como el derecho y su vida real, las doc- 
trinas politicas o economicas, las concepciones sobre el universo, 
la moral cfvica o la sexual, las convenciones sociales, las actitu- 
des ante la vida, la muerte, el juego, el trabajo, el placer y el dolor, 
las ideas acerca de la belleza, la mujer, el honor, el castigo, etc., 
todo ello puede dar lugar a narraciones relativamente autonomas, 
a las que no es necesario ni conveniente pedir de antemano su 
interrelacion, que pudiera resultar dudosa, prematura o aun esca- 
samente interesante. 

Ahora bien: que, como consecuencia de esta abstencion, se re- 
nuncie al papel rector del piano filosofico, para nada significa que 
el carezca de relevancia, a veces decisiva, en la trama correspon- 
diente de por lo menos algunas de las historias concretas cuya 
posibilidad acaba de evocarse. En todo lo anterior se han produ- 
cido ejemplos donde esa relevancia es manifiesta. Es claro que, 
si la elocuencia parlamentaria condiciono la recepcion del espiri- 
tualismo eclectico, fue este, y no cualquier otro conjunto doctri- 
nario, el que pudo adaptarse con exito a aquella sensibilidad y a 
su retorica, a las que brindo temas y argumentos, algo para nada 
secundario en la actividad del orador. Igualmente es preciso tener 
presente que, por mas peculiar que pueda ser el uso poetico de 
una metaffsica, no es indiferente cual sea en cada caso la que ha 
sido utilizada, y como y cuando y por que. Todo lo cual se vuelve 
mas obvio, si cabe, al historiarse cosas tales como la crisis de la fe 
religiosa tradicional acontecida en el siglo xix entre los letrados 
latinoamericanos: sean las que fueren las rafces de esa crisis —li- 
gadas, por ejemplo, a formas nuevas de la subjetividad 83 —, ella no 


83 Este aspecto dei tema es de particular relevancia en B. GROETHUYSEN: La 
formacion de la conciencia burguesa en Francia durante el siglo XVIII 
(Mexico: Fondo de Cultura Economica, 1943; ed. original de 1927), libro 
que, traducido y prologado por Gaos, fuera de general conocimiento en el mo¬ 
menta inicial de la historiograffa dominante del pensamiento latinoamericano. 
Por eso mismo es significativo que en esta sea tan poco frecuente encontrar 
capftulos equivalentes a los que, en Groethuysen, se ocupan de «la decadencia 
del infiemo» o de la transformation de Dios en «monarca constitutionals 
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hubiera podido articularse siquiera sin el equipamiento intelectual 
que, desde la Ideologia hasta el Evolucionismo, le fue proporcio- 
nado por diversas doctrinas filosoficas. Pero habra de ser en el 
interior de eada unade esas historias que esa relevancia se pruebe 
en su alcance efectivo. 

B) Por lodemas, de lo anterior se desprende, para quien siga prac- 
ticando el arte de historiar ideas m , la necesidad de centrar mas 
resueltamente su actividad alrededor de las prdcticas discursivas. 
Ejemplos como los evocados en estas (iltimas paginas —y tam- 
bien varies de los anteriores— parecen mostrar suficientemente 
que entre los textos mismos y su inmersion en el entomo politico 
y social queda un amplio espacio que ha de considerarse, y al que 
se ha prestado escasa atencion. La historiografia dominante por 
cierto que se ocupo de los textos; no obstante, si vale lo expuesto 
y ejemplificado, puede reprocharsele —sin olvido de sus logros 
concretos— que fue, por un lado, textualista en exceso y, por el 
otro, que no lo fue en forma suficiente. Ella ha solido pasar sin 
mas del contenido proposicional de sus materiales a la dimension 
explicativa en terminos causales; los ha exhumado, mostrado que 
casancon tales o cuales corrientes en principio filosoficas, para 
luego dirigirse a las motivaciones, cuando no a las bases materia¬ 
les, de su recepcion y su adaptacion; todo lo cual, si bien es en 
principio legftimo, suscita, aqui y alia, diversas dudas. 

En efecto: parece dificil negar que la actividad de interpretar 
textos y, mas en general, actos humanos verbalizados o no, implica, 



84 Cfr. L, CASTRO LEIVA: «Ret6rica, historia y action lingtilstica. Intencio- 
nes y efectos en el arte de historiar discursos», Investigaciones Semidticas, 
5/6(1985-1987). Queel termino «Historiadelas Ideas» coristituyauna«ex- 
presion ineludible» lo senala Q. SKINNER en la nota 1 de «Meaning and 
Understanding in the History of Ideas», donde Opta por emplearlo 
consistentemente pero con deliberada vaguedad; cfr. J. TULLY (comp.): 
Meaning and Context. Quentin Skinner and his Critics { Princeton' 
Princeton University Press, 1988),p. 291. Desde luego, si ese rotulo se em- 
plea para designar las tradiciones que han sido dominantes, Un autor como 
Foucault, quien con los criterios de Skinner es un historiador delas ideas, 
dejarfa de serlo. Sobre Foucault y la Historia delas Ideas cfr. A. ARDAO: 
«Historia y evolution de las ideas filos6ficas en America Latina», en el cita- 
do volumen Lafilosofla en America, pp. 61 ss. 
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entre otras tareas, la de asegurarse que ha acontecido una capta- 
cion correcta de lo que el texto o el acto significan. Las ciencias 
del hombre —si cabe designarlas asi—pasan necesariamente por 
esta instancia, eon total independencia de que sea o no ese un ras- 
go que las diferencie tajantemente de las ciencias naturales y sin 
que su presencia implique prejuzgar si las disciplinas aludidas 
han de aspirar o no aestablecer leyes del tipo que se quiera. Las 
polemicas suscitadas por el dualismo epistemologico de explica- 
cion versus comprension —tanto en terminos generales como en 
relacion con la historiografia 85 — no deben encubrir tal aspecto 
irrenunciable. Pero si ha sido un merito indiscutible de Dilthey y 
los suyos el insistir en el, no es menos cierto que su recurso a 
nociones tan genericas o de uso tan riesgoso como las de espiri- 
tu del tiempo (en relacion con el objeto) o empatia (a proposito 
del metodo) ha llevado aponer en cuestion el caracter empirica- 
mente controlable de la empresa. Ella podria ser rescatada, no 
obstante, si se aceptara que —por lo menos en lo que a textos se 
refiere—comprender consiste esencialmente en poder dar cuen- 
ta, no solo de que fue lo dicho, sino de como se lo dijo, esto es, a 
partir de que supuestos, asumiendo que roles o compromises, 
dentro de que convenciones lexicas y estilfsticas, y con que fuer- 
za lo dicho se dijo; en suma: haciendose cargo de la relacion entre 
enunciador y enunciado que a traves del propio texto puede ha- 
llarse. Y si se aceptara tambien que hoy existe un conjunto muy 
variado de estrategias metodologicas de analisis del discurso — 
todo lo experimentales y cuestionables que se quiera— que per- 
miten ese rescate y esa transformacion lingiii'stica del Verstehen 86 . 

85 Para esto Ultimo, cfr. P. GARDINER (comp.): Theories of History (Nueva 
York: The Free Press, 1959). La discusi6n, por cierto, no ha cesado desde 
entonces. 

86 Para una vision de conjunto de dichos analisis, cfr. D. MAINGUENEAU: 
Initiation aux methodes de Tanalyse du discours (Paris: Hachette, 1976) y 
Nouvelles tendances de l’analyse du discours (Paris'. Hachette, 1987). 
A pesar de mas de una influeneia anglosajona, las tendencias resenadas por 
Maingueneau difieren del tipo de analisis del discurso predominante en el 
mundo de lengua inglesa, que esta mucho mas interesado en la comunica- 
ci6n oral que en el estudio de textos, por lo que puede dejarse a un lado aqui. 
Cfr. al respecto M. COULTI1ARD: An Introduction to Discourse Analysis 
(Londres: Longman, 1977). 
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Dos precisiones cabe hacer de inmediato con el fin de evitar 
equfvocos. Por un lado, no debe entenderse lo anterior como si im- 
plicara que la leccion de Dilthey ha sido ajena a la historiograffa del 
pensamiento latinoamericano. La impronta diltheyana, a traves o 
no de Ortega y Gasset, es frecuente en los discfpulos de este (y to- 
davfa mas senaladamente enGaos); y de modo mas discreto tam- 
bien se hace presente en quienes, como Ardao, han procedido de 
otras lineas filosoficas. No obstante, lo que de hecho ha sido torna¬ 
do de aquel —lo que ha sido «tan bien eselarecido por Dilthey y su 
escuela» 87 es ante todo la idea de la conexion estructural entre 
los diversos pianos de la cultura; por lo mismo, lo que los textos 
significan quedara allf reducido normalmente, o bien al significado 
de los enunciados emitidos, o a lo que ellos significaron para el 
conjunto del proceso historico y social. 

Por otro lado, no cabe pretender que esas estrategias de analisis 
del discurso conviertan en ciencia exacta lo que antes fue tacto y 
artesania; incluso en aquellos casos —en general ajenos a lo que 
nos ocupa— donde hay lugar para procedimientos de orden cuan- 
titativo, el arte de la interpretation hace su entrada a la hora de 
evaluar lo que se ha medido. En lo que si cabe insistir es en las 
posibilidades que permiten estas formas actualizadas de explica¬ 
tion du texte %% , ante todo con el fin de dar cuenta del pasado inte- 

87 A. ARDAO: Espiritualismo y positivismo..., ed. cit. p. 16. 

88 Considers como formas de explicacion del texto a los analisis del discurso es 
desde luego, lr en contra de los habitos verbales de quienes los practican; la 
genealogia conceptual no es, sin embargo, dudosa, y no ha faltado quien, con 
cierto humor, ha interpretado el rechazo a asumirla por ser la explicacion del 
texto un elemento de la institution escolar, y 6sta el poder, la esclerosis, la 
opresion cosas todas de las que corresponde hablar mal en la universidad 
(.cm J. SUMPF: «A quoi peut servir l’analyse du discours?», Langages 55, 
pp. 5-16). Pero una vez disipado este equfvoco, no cuesta advertir que se esti 
en presencia de lo que la epistemologia heredera del Positivismo Lbgico —en 
su estilo formalizante— conceptualizo como explicatio, en contraposition a la 
expianatio a mvel causal (para lapluralidad de significados de «explicar» y sus 
consecuencias cfr. W. STEGMULLER: Hauptstrdmungen der Gegenwarts- 
phtlpsophie —Stuttgart, Kroener, 1975-Tomon,pp. 103-147). Esaplurali- 
dad es relevante para algunos de los problemas que considera Q. Skinner en 
«On performing and explaining linguistic actions», {Philosophical Quarterly 
21, pp. 1-21), y luego con mas extension en «‘Social meaning’, and the 
explanation of social action», incluido en I a citada antologfa de TuUy, pp. 79-96. 
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lectual e ideologico en terminos que hagan mas justicia a lo que el 
realmente fue. Esa actualization puede Uevarse a cabo, en lo fun¬ 
damental, a traves de dos caminos que pueden ser compatibles: 

1) Ante todo, la idea misma de que el texto debe ser compren- 
dido remite al tema de la inteligibilidad de las expresiones que 
estan contenidas en el. En un momento inicial, la tarea analftica 
correspondiente a este tema pudo consistir meramente en el es- 
clarecimiento de las acepciones de los terminos en juego, opaca- 
dos por la polisemia o por el cambio historico. Mas adelante se 
hizo visible que ellos delimitan su alcance por oposicion a otros, 
y que el vocabulario en su conjunto presenta regularidades que 
hacen posible caracterizarlo como un conjunto mas o menos es- 
tructurado de campos lexicos, semanticos, conceptuales 89 ; y que 
el contraste entre los distintos sistemas de regularidades observa¬ 
bles en diferentes textos o grupos de textos permite, como mmimo, 
la formulacion de hipotesis acerca de su sentido. 

Es asi que un termino como metafisica —poco o nada frecuen- 
tado en estos analisis del discurso— suele requerir elucidacion; y, 
de seguirse estas estrategias, cabra decir que se nos revela el sig¬ 
nificado que le otorgan los diversos usuarios si y solo si logra de- 
terminarse a que se asocia en cada caso su empleo y a que otro 
termino o terminos resulta contrapuesto de preferencia. ^Es la 
btiena metafisica de Condillac y sus seguidores una de las victi- 
mas de la pasion antimetaffsica del Cfrculo Vienes o, por el con- 
trario, es un antepasado de esta, cuyo caracter de tal queda 
encubierto, no solo por la polisemia y por el cambio historico sino 
por no atenderse a la organizacion del campo semantico mediante 
el cual la actividad filosofica se piensa a si misma en sus instan¬ 
ces constitutivas? O, para acercarnos a lo nuestro, i&s la «metafi- 
sica en sf», de la que Alberdi dice que «no echara raices en 

89 Cfr. Ia presentation sucesiva de estas posibilidades en un manual como St 
ULLMANN: Semantico. Introduccidn a la ciencia del significado (Madrid: 
Aguilar, 1967), que recorre, aunque en forma sistematica y no historica, lo que 
de hecho fue la evolution de la disciplina, desde el enfoque puramente 
lexicografico hasta el de la Sprachfeldlinguistik a la manera de Trier, pasando 
por F. de Saussure. Cfr., como un ejemplo notable de exploration de las ideas 
pohticas a partir de las estructuras del vocabulario, J. DUBOIS: Le vocabulaire 
politique et social en France de 1869 d 1872 (Paris: Larousse 1962) 
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America», la misma «metaffsica trascendental» cuyo espacio 
quiere Bello reducir, o mas bien es la propia Filosofia del Enten- 
dimiento belliana «metaffsica en sf» en el sentido de Alberdi? 90 
Decidirlo implica ir mas alia del mero registro de acepciones, in- 
troduciendo enfoques cOmo los aquf aludidos, en los que la bus- 
queda del sentido de los terminos remite a su uso, y dste se precisa 
como ubicacion en un campo relativamente estructurado y en 
principio descriptible. 

2) Los puntos de vista predominantemente lexicologicos, sin 
embargo, no agotan el territorio del analisis del discurso y, vistas 
las cosas desde cierto angulo, no pueden agotarlo. Esta verdad, 
conocida desde antiguo —sin ella no hubiera surgido la Retori- 
ca— pone en un primer piano aquellos aspectos del decir que no 
estan inscritos en el vocabulario empleado o que no tienen por 
que estarlo. Pues lo dicho siempre es mas que lo codificado por el 
diccionario —incluso por uno estructurado en campos 91 — y que 
lo autorizado por la gramatica, ya que tambien se integra mediante 
lo que con laxitud cabe llamar modalidades enunciativas: lo di¬ 
cho se dice de cierta manera, y al decirlo se llevan a cabo tales o 
cuales actos especfficos 92 . 

En el estudio de estos aspectos tambien ha acontecido una evo¬ 
lution analoga a la registrada en el rubro anterior. Las maneras ini- 
ciales de esclarecerlos sol fan distinguir tajantemente entre fondo y 


90 Cfr. J.B. ALBERDI: Ideas...', A. BELLO: Memoria correspondiente al cur- 
so de la instruccion publica durante el quinquenio 1854-1858, en el volu¬ 
men Temas Educacionales I de las Obras Completas (Caracas: La Casa de 
Bello, 1982), pp. 172 ss, 

91 A la manera de J. CASARES: Diccionario ideologico de la lengua espahola 
(Barcelona: Gill, 1959), o de P.M. ROGET: Thesaurus of English Words and 
Phrases (Londres: Penguin, 1953; l a ed. 1852). No carecede interes senalar 
aquf la declaracion de J.L. Austin de no haber podido usar jamas el texto de 
Roget, si bien acepta su principio (cfr. el volumen La Philosophic Analytique 
—Parts: Minuit, 1962—de la seriede coloquios de Royaumont, p. 234). Inte- 
resa tambien contrastar esa declaracion con el texto, en el mismo coloquio, de 
L. APOSTEL: «Le champ semantique del’incertitude» (pp. 188-229). 

92 La expresion en curSiva fue puesta a circular por M. Foucault en 
L’Archeologie du savoir (Parts: Gallimard, 1969); su empleo laxo en nues- 
tro texto pretende abarcar genericamente esa conceptualizacion como otras 
que le son relativamente proximas. 


forma, o concebir el texto analizado como el resultado de la sim¬ 
ple aplicacion de determinados recursos para lograr la verba- 
lizacion adecuada de ideas ya plenamente articuladas (y que, en 
el caso de las Bellas Artes podfan ser sentimientos que gracias a 
aquellos recursos el emisor lograba expresar). Con posterioridad, 
el medio tan peculiar que es el lenguaje ha llamado cada vez mas 
la atencion de los investigadores, y ese interes ha unido a multi¬ 
ples empresas, desde las de aquellos que han explorado lo que 
implica aceptar que elestilo esel hombre hastalas de quienes han 
visto como primordiales los lfmites que las convenciones del decir 
imponen a toda intencion persuasiva. 

Dentro de este territorio es innegable la importancia que ha 
adquirido, por diversas vfas, el enfoque promovido desde un sec¬ 
tor de la Filosofia Analftica por J.L. Austin, al introducir primero 
el tema de las expresiones realizativas, y el de las llamadas/uer- 
zas ilocucionarias inmediatamente despues 93 . En ambos casos 
Austin, al intentar discutir la vision predominantemente propo- 
sicional o semantico-veritativa del lenguaje, puso de manifiesto 
la variedad de actos que se llevan a cabo en el discurso. Mas alia 
de su contenido informative —cuando lo hay— y de su capacidad 
para ser causa o consecuencia de otros actos o hechos, decir algo 
es siempre aseverar, proponer, juzgar, reclamar, protestar, etc., de 
tal modo que para el estudio cabal de un texto se requiere no solo 
determinar el contenido de lo que en el se dice (en terminos de 
gramatica y vocabulario) o^tablecer lo que se hizo con el (esto 
es, lo que se logro por haberlo dicho) sino calibrar, desde este 
otro angulo, lo que se hizo en el decir mismo. 

Asf —para insistir en el mismo autor, sobre el que en este 
volumen habra luego que extenderse— podemos preguntarnos 
por la fuerza ilocucionaria del celebre texto alberdiano de 
1840: ^hay que comprenderlo como el acto fundacional de un 
nuevo tipo de filosofar, o es una tentativa de darle un empleo a la 


93 Cfr. J.L. AUSTIN: How to do Things with Words (Oxford: Clarendon Press, 
1962); la difusidn de sus puntos de vista —dentro y fuera de los departa- 
mentos de Filosofia— ha sido inmensa, y quizas la prueba mas indiscutible 
de ella la ofrezca su aceptacion —mas o menos crftica—- en el ambito de la 
lengua francesa. 
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cultura filosofica existente? Sin entrar aquf a responder —y tam- 
poco a valorar la pertinencia o la exhaustividad de la interroga- 
cion—, notese que bien pudiera sostenerse que estamos 
preguntando por lo que ese texto significa, pero que significar no 
equivale en este caso al significado de laspalabras deAlberdi ni 
a lo que ellas de hecho significaron historicamente; y que, si se 
consideraque lo que hemos planteado es la pregunta por la inten- 
cion que tienen sus Ideas de aquel ano, debe quedar claro que con 
eso no nos referimos a una intencionalidad privada de su autor, 
sino a la dada en el texto, siquiera de modo implicit. 

Lo anterior no obliga, por cierto, a adherir sin mas al enfoque 
de Austin, en tomo al que mucho puede debatirse y se ha debati- 
do 94 ; menos to davfa se pretende que el pueda dar cuenta de todo 
lo que los actos del discurso traen consigo 95 . E igualmente—una 
vez mas— serfa ilusorio creer que de ahf pueda surgir sin otra 
mediation un manual de procedimiento para comprender dichos 
y actos; pero, recetas aparte, ese enfoque es de los que, una vez 
que se han producido, hacen imposible refugiarse en etapas pre- 
vias. Y, por lo mismo, lo dicho implicareiterar que buena parte de 
las fa-lias indicadas arriba podrfan evitarse si se atendiera mas a 
las dimensiones del lenguaje que Austin hizo patentes. 

C) Finalmente, es preciso replantearse que es hacer la Histo¬ 
ria de la Filosofia de America Latina, en particular si se ha acep- 
tado lo que arriba se llamo la fragmentation de las historias y si se 
pretende algo mas que dar cuenta ordenadamente de las doctrinas 
que fueron recibidas y eventualmente desarrolladas. A este res- 


94 En K.T. FANN: Symposium on J.L. Austin (Londres: Routledge & Kegan 
Paul, 1969, esp. pp. 380-468) puede encontrarse suficiente material acerca 
de los debates suscitados entre filosofos durante los primeros afios que si- 
guieron a la publication postuma d eHow to do Things with Words. 

95 Es bien sabido, sin ir mas lejos, que los usos no literales del lenguaje quedan 
en los margenes de la consideracidn austiniana, y que, por ejemplo, la ironfa 
—no tan infrecuente en los textos filosdficos— requiere, para su elucida¬ 
tion, desarrollos teoricos y metodologicos que se hagan cargo de tales usos. 
No obstante, dentro de la herencia de Austin, libremente asumida, han 
aparecido an&isis de algunos de dichos aspectos, como en F. RECANATI: 
Les enoncesperformatifs (Pan's: Minuit, 1981), esp. pp. 214-218. 
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pecto, tras todo lo anterior, no parece posible tener dudas acerca 
del caracter dominante que adquiere el problema de determinar 
que se ha entendido por Filosofia a lo largo del devenir cultural 
latinoamericano y que usos se han hecho o querido hacerse de la 
disciplina asf denominada. La historia en cuestion deberfa ser 
entonces, ante todo, historia de losproyectos defilosofar que, en 
forma sucesiva o simultanea, han acontecido en el ambito de 
nuestros paises. 

En efecto: si la escena unitaria armada por los historiadores 
que mas han contribuido al conocimiento del pasado filosofico 
latinoamericano adolece de las fallas descritas; si ha habido, 
como aquf se sostuvo, una manera parcialmente distorsionada 
de constituir el corpus a considerar; si se ha narrado ese pasado 
atribuyendo con frecuencia a diversas doctrinas una impronta 
social que no siempre tuvieron, o una filosofica de la que mu- 
chas veces carecieron; si se ha pasado por alto la diversidad de 
maneras en que una filosofia puede adaptarse o prolongarse, 
minimizandose asf diferencias que son de naturaleza; si todo 
esto es aceptado, tendra entonces que volver apreguntarse: £que 
ha sido tornado por actividad filosofica en los distintos contex¬ 
ts en que algo ha sido presentado bajo este rotulo?; ^de que 
maneras, con que objetivos, a la luz de que autoimagen, en el 
desempeno de que roles esa actividadha sido ejercida? Solo cuan- 
do las filosoffas circulantes sean asf puestas en su lugar podra 
haber espacio para otras empresas, como la de explicar su presen- 
cia por el entorno; asf como lo habra tambien para juzgar a las 
mismas y a sus oficiantes. 





CAPfrULO 2 

El programa filosofico de Alberdi: 

TEXTO, CONTEXTO Y DEVENIR 


A mAs DE S1GLO y medio de enunciado, el texto que en 
1840 publicara Juan Bautista Alberdi con el nombre de Ideas para 
presidira la confeccion del curso defilosofia contemporanea 1 es 
entendido con frecuencia hoy como uno de los momentos mas 
decisivos en la constitution de una filosoffa latinoamerieana. No 
ha sido la suya, ciertamente, una vigencia continuada: en vida de 
su autor, fue un material hasta tal punto olvidado que no se le 
incluyo en la edicion de Obras Completas que coronara oficial- 
mente su carrera de publicista, y solo fue recogido, lustros mas 
tarde, en la azarosa marana de los llamados Escritos postumos, 
donde figura incluso con fecha equivocada 1 2 . Exhumado luego por 


1 En El National (Montevideo), 2 de octubre de 1840. 

2 J.B. ALBERDI: Obras Completas (Buenos Aires, 1886-1887, 8 vqIs.), 
Escritos postumos (Buenos Aires, 1895-1901,16 vols.); las Ideas figuran 
en estos (Tomo XV, pp. 603-619) como de 1842, fecha—y version—que 
siguen Ingenieros, Korn y quienes hacen uso de esa edicion. El texto origi¬ 
nal fue vuelto a publicar —liberado, ademas, de erratas— en A. ARDAO: 
Filosofia preuniversitaria en el Uruguay (Montevideo: Claudio Garcia, 
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Ingenieros en su reconstruction del pasado intelectual argentino, 
convertido por Korn en un ingrediente de su reflexion historico- 
cultural, reflexion en la que la figura de Alberdi desempena un 
relevante papel 3 , dicho texto agiganto luego su presencia al hacer 
su aparicion la variante historicista de la filosofia de lo america- 
no, para persistir mas tarde en las discusiones generadas por ese 
historicismo y luego por la filosofia de la liberation 4 . Pero inclu- 
so para quienes no comparten estas tendencias o no han estado 
ligados al grupointelectual que prohijo laHistoria de las Ideas en 
America como disciplina autonoma y combativa, ese escrito 
de Alberdi tiene el valor de un comienzo: el comienzo, siquiera, de 
la problematizacion del quehacer filosofico en America Latina 5 . 

La historia de las multiples refracciones de un texto a lo largo 
de su reception plantea, tanto a nivel ideologico como epistemo- 
logico, problemas considerables; y toda lectura se ve amenazada 
por los peligros de la distorsion partidista y la proyeccion ana- 
cronica. Las interpretaciones del escrito aludido no han escapado 
a este reproche; desde el angulo que nos interesa, por ejemplo, 
se ha senalado que el historicismo que cabe imputarle a Alberdi 
es ajeno, y en parte opuesto, al de sus admiradores culturalistas 


1945), pp. 163-176. El ano serfa del todo secundario si no fuese por dos 
razones: 1 a ) para 1842, probablemente, Alberdi ya habfa comenzado a ale- 
jarse de las autoridades de su primera hora (para el caso de su compafiero 
intelectual y periodfstico Andres Lamas, cfr. el libro aqui citado de Ardao, 
pp. 108 ss.); 2 a ) la fecha autentica permite apreciar con mas nitidez la 
estrecha continuidad entre el texto de 1840 y la polemica con Salvador 
Ruanodel838. 

3 Cfr. Jose INGENIEROS: Las direccionesfilosdficasde la cultura argentina 
(Buenos Aires: Eudeba, 1963; l a Ed. 1914), esp. 47-50; asi como La evolu¬ 
tion de las ideas argentinas (Buenos Aires: Elmer, 1957, 5 vols.). Cfr. A. 
KORN: Obras Completas (Buenos Aires: Claridad, 1949), en especial el 
texto al que significativamente titulo «Nuevas Bases» (pp. 197-204). 

4 En la medida en que el autor pueda ser considerado un representante de 
esta ultima, cfr. A. SALAZAR BONDY: lExiste una filosofia de nuestra 
America ? (M6xico: Siglo XXI, 1968), pp. 45-49. 

5 Entre otros, tal parece ser el punto de vista sostenido por los compiladores 
en laantologia J.J.E. GRACIA & I. JAKSIC: Filosofia e identidad cultu¬ 
ral en America Latina (Caracas: Monte Avila, 1983); cfr., porej., p. 27. 
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contemporaneos 6 . Y ya antes, en la disputa en torno al pensamien- 
to juvenil del autor, pudo verse —y se vio, aunque siempre en el 
ojo ajeno— como las distintas corrientes de ideas tendfan a apro- 
piarse de el para someterlo a sus propios fines. Es muy probable, 
entonces, que lo que nos proponemos a continuacion, es decir, 
una relectura del texto que sea mas sensible a su contexto de pro¬ 
duction, acabe por integrarse a esa Rezeptionsgeschichte como 
una variante mas. Pero, sea ello lo que fuere, debe quedar en claro 
que esta relectura no pretende desmentir el contenido efectivo de 
las lecturas anteriores, sino llamar la atencion acerca de aspectos 
que suelen ser en gran medida desatendidos a la hora de interpre¬ 
tar; y que, por este camino, esto es, por obra de la insistencia en el 
entorno especffico de situaciones y de intenciones que fue el suyo, 
se pretende tambien liberar a ese episodio protagonizado por 
Alberdi del aura legendaria que lo rodea y quedeberfa serle ajena. 

Con la finalidad de dar cuenta de tales objetivos, lo que sigue 
habra de organizarse en tres secciones. La primera se ocupara de- 
los textos filosoficos de Alberdi, partiendo del escrito de 1840, 
para luego retroceder a la polemica que su autor sostuviera a fines 
de 1838, en la que sus temas y criterios estan ya claramente pre- 
sentes. Una vez determinados los enunciados alberdianos, lase- 
gunda section se ocupara de establecer que signification tuvo 
el hecho de haberlos formulado en aquella que fue su situacion. 
Para lograrlo habra que recorrer un camino relativamente obli- 
cuo, donde, entre otros aspectos, apareceran temas tales como el 
de las fuentes de esa filosofia americana, su nexo con la politica o 
las politicas seguidas por su propugnador, su parentesco con otras 
vertientes del proyecto ideologico e intelectual elaborado por el 
propio Alberdi, asi como la insercion de la propuesta de 1840 en 
el conjunto de la cultura imperante en el medio y en la valoracion 
que en el se hacia de la actividad filosofica. Asimismo, habra 
que tener en cuenta que otras opciones cabia disenar para la dis¬ 
ciplina, lo que obligara a un cotejo con la posicion de Andres 
Bello ante una coyUritura analoga a la alberdiana. Para concluir, 

6 Cfr. J.J.E. GRACIA & I. JAKSIC: «E1 problema de la identidad filos6fica 
latinoamericana», en la compilacion citada en la nota anterior, pp. 11-50; 
cfr. esp. pp. 28-30. 
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una tercera section se ocupara del destino que tuvo ese programa 
filosofico, asf como de sus afmidades y divergencias con otros 
que le sucedieron. Con cierta laxitud, puede decirse que dichas 
secciones recogen, respectivamente, la dimension locucionaria, 
la i locucionaria y la perlocucionaria del discurso de filosofia ame- 
ricana de J.B. Alberdi. 

Finalmente, cabe advertir desde ya que, en las paginas que si- 
guen, se habra de introducir un material textual que quizas pueda 
estimarse excesivo, pero que se ha juzgado globalmente inevita¬ 
ble, si de veras se quiere dejar que hablen aquellos a quienes se 
pretende comprender e historian 


LOS TEXTOS Y SUS ENUNCIADOS 

El programa de 1840. El escrito filosofico de 1840 tiene 
una intention explfcita, que el tftulo declara puntualmente: pre- 
senta un conjunto de ideas con las cuales ha de vertebrarse un 
curso, el que, dadas las caracterfsticas de la institution donde ha¬ 
bra de impartirse (el Colegio Oriental de Humanidades), se dirige 
en principio a un auditorio juvenil 7 . El escrito es tambien una de¬ 
claration publica que apunta mas alia de ese ambito; deliberada- 
mente, se presenta ese conjunto de ideas, mediante su insertion 
en un periodico dedicado a la predica polftica e ideologica {El 
National, organo dominado por la lucha contra Rosas), ante la 
mirada de todos aquellos que tienen inquietudes culturales 
o preocupaciones educativas. Y se hace preceder tal esbozo 
programatico de un anuncio del director del establecimiento, en 
el que se insiste en la «utilidad que presta» la filosofia que sera 
ahi brindada «a cuantos son llamados a sostener sus derechos 
sociales en el gran mundo», lo que hace que este abierto tam¬ 
bien «a todo hombre pensador sin distincion de mundo, de cien- 
cia, de nacionalidad»; a este posible destinatario se le comunica, 
prudentemente, que el curso «no esta cenido al rigorismo de los 


7 Sobre el Colegio Oriental de Humanidades, cfr. A. ARDAO: Filosofia 
preuniversitaria en el Uruguay (cit.), pp. 77 ss. 
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escolasticos» 8 . Por lo demas, el director del Colegio Oriental lo 
califica como de «filosofia aplicada», y el escrito publicado se- 
nala que sera de «filosoffa contemporanea». Ciertamente, el 
medio no habfa sido puesto antes en presencia de un evento de 
esas caracterfsticas 9 ; su oferta tiene un significado innovador 
que hoy el rotulo filosofia contempordnea jamas despertarfa. 
Este significado, por su parte, aparecera de inmediato asumido 
y desarrollado por Alberdi. 

No ha de extranar, entonces, que el escrito comience refiriendo- 
se a la pluralidad de connotaciones que el termino «filosoffa» es 
capaz de revestir. Este no es un mero problema didactico que debe 
enfrentar el docente —aunque tambien lo es—, sino un problema 
conceptual que reside quizas en la propia naturaleza del campo: 

La primera dificultad que se presenta al ocuparse de filosofia, 
es no solamente la faltade un texto, la faltade un cuerpo com- 
pleto de doctrina filosofica, sino la falta de una definition 
misma, de una notion de la cienciafilosofica (...) cada escue- 
la famosa la ha definido a su modo, como la ha comprendido 
y formulado a su modo. Esta divergencia es peculiar a las pri- 
meras epocas de la filosofia como a sus actuales dfas 10 . 

Sin embargo, se nos brinda una salida provisoria a tal situacion: la 
de una mirada inductiva a lo que esas escuelas han pretendido; 
cuando ella acontece, se advierte que los filosofos 

no han hecho otra cosa que tentar la solucidn del problema 
del origen, naturaleza y destino de las cosas. Asf, la filosofia 
ha podido tomarse como la totalidad de la ciencia humana. 

Pero no se hapersistido en eso: las ciencias naturales y ffsicas han 
salido de ese conjunto indiferenciado, y de este modo 


8 Cfr. J. MAYER: Alberdi y su tiempo, Buenos Aires: Academia National 
de Derecho y Ciencias Sociales, 1973, pp. 321 ss. 

9 Para los programas de Filosoffa dictados hasta entonces en Montevideo, 
cfr. A. ARDAO: Filosofia preuniversitaria..., pp. 139-162. 

10 Para el texto de las Ideas... cfr. las notas 1 y 2 de este capftulo, asf como la 
nota 46 del anterior. 
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se han reservado como por antonomasia el nombre de cien- 
cias filosoficas aquellos ramos del saber humane que se han 
dedicado al estudio de los fenomenos del espiritu humano, 

si bieival contemplate la lista de tales fenomenos, sepuedeapre- 
eiar que lejos esta ya Alberdi de entenderlos en clave psicologica: 

...1° bello, lo bueno, lojusto, lo verdadero. lo santo, el alma, 
Dios, han sidoy son las cosas que han absorbido casi exclusi- 
vamente la atencion de lo que se ha llamado filosoffa. 

El rastreo inductive, por consiguiente, permite —provisoria- 
mente al menos— definir la Filosoffa en forma clasica; saber que 
son esas cosas y como se las puede conocer, asf como avanzar en 
su conquista, son los problemas «que la filosoffa seagita por resol¬ 
ver desde tres mil anos; y sobre lo que no ha conseguido apenas 
sino fijar las cuestiones». Con lo cual, y guiado por Jouffroy 11 
—quien tambien le ha dado la idea de la connotacion indefinida 
de la disciplina— puede concluirse nada menos que «La filoso¬ 
ffa... esta por nacer». 

Y el sentido de tal declaracion parece hallarse en lo que inme- 
diatamente sigue: «No hay, pues, una filosoffa universal, porque 
no hay una solucion universal de las cuestiones que laconstituyen 
en el fondo», cuestiones que, como se ha visto, son, ellas sf, uni- 
versales. La universalidad de la Filosoffa (no de sus problemas, 
los que, en forma enteramente clasica, se decreta que son siempre los 
mismos) consistirfa en poder llegar a una solucion definitiva de 
lo que a ella la agita. Al no ser asf, nos encontramos con una 
comprobacion muy conocida: 


11 Cfr. Th. JOUFFROY: Cours de Droit Naturel (Paris: Hachette, j 876), pro- 
fesado en 1833-1834 y publicado por vez primera inmediatamente des¬ 
pues. Es harto probable que buena parte de lo que Alberdi sabfa o crefa 
saber haya tenido aquf su fuente, ya que se trata de un curso largamente 
expositivo, a la vez de crftico. Asf, por ejemplo, lo referente al esceptitis- 
mo, sus variantes y su refutation ocupa, en la ed. cit., las pp. ] 95-273. 
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Cada pafs, cada epoca, cada filosofo ha tenido su filosoffa pecu¬ 
liar (...) porque cada pafs, cada epoca y cada escuela han dado 
soluciones distintas de los problemas del espiritu humano. 

Lo antedicho pudiera ser solo una mera aseveracion empfrica: las 
cosas son asf, esto es, han sido; y aellapodrfahaber seguido —es 
via una y otra vez recorrida— la voluntad de remediarlas formu- 
lando por fin la Filosoffa verdaderamente universal. La Filosoffa 
esta por nacer y nacera aquf, ahora v Pero no seraese el camino; el 
texto se desliza hacia otras consideraciones, y de ellas emergera 
lo que le ha dado su fama: 

La filosoffa de cada epoca y de cada pafs ha sido por lo comun 
la razon, el principio o el sentimiento mas dominante y mas 
general que ha gobernado los actos de su vida y de su conducta, 

pero no simplemente por expresar lo vigente en esas culturas, sino 
por indicar las tareas que esas sociedades tienen ante sf: 

Y esa razon ha emanado de las necesidades mas imperiosas de 
cada perfodo y de cada pafs. Es asf como ha existido una filoso¬ 
ffa oriental, una filosoffa griega, una filosoffa romana, una 
filosoffa alemana, una filosoffa inglesa, una filosoffa france- 
sa, y como es necesario que exista una filosoffa americana. 

Es necesario, porque ella debe cumplir un rol en las tareas que se 
imponen a estas nuevas sociedades. Y por eso todo lo siguiente 
estara puesto bajo el signo de lautilidad publica. El autor comien- 
za por advertir que 

no hay (...) una filosoffa de este siglo; no hay sino sistemas de 
filosoffa; esto es, tentativas mas o menos parciales de una fi¬ 
losoffa definitiva (...) Hay filosofos, pero no filosoffa; siste¬ 
mas, no ciencia. 

Su observacion no lo lleva, sin embargo, a disponerse a construir 
un sistema mejor ni tampoco —y eso es significativo— a negar la 
tradicional pretension universalista de la disciplina. Mas aun: 





74 LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA Y LAS CONSTRUCCIONES DE SU HISTORIA 

negar la posibilidad de tal cosa serfa, a su juicio, incurrir en el 
delito antifilosofico por excelencia: 

La filosoffa del di'a es la negation de una filosoffa completa 
existente, no de una filosoffa completa posible, porque de 
otro modo la filosoffa del dfa serfa el esceplicismo. 

Pero, 4 qu 6 .es esa «filosoffa del.dia»?: 

Si fuese preciso determinar el earacter mds general de la filo¬ 
soffa de este siglo dirfamos que (...) consiste en su situation 
negativa (...) ^.Que utilidad puede tener una filosoffa seme- 
jante? (...) la de sustraernos de la influencia exclusiva de un 
sistema, liberandonos asf de la guerra con los sistemas rivales 
(...) La regia de nuestro siglo es no hacerse matar por sistema 
alguno: en filosoffa la tolerancia es la ley de nuestro tiempo. 

Y, puestos ya en este camino, solo nos queda una opcion: 

En el deber de ser incompletos, a fin de ser utiles (...) exclui- 

remos todo aquello que sea (...) menos cuyos medios desatis- 

faccion debe suministrarnos la materia de nuestra filosoffa. 

Desde luego, allf Alberdi esta hablando del curso que ha de dictar; 
por eso prosigue senalando en que consistira su desarrollo. Evita- 
ra en lo posible la referencia directa al norte de Europa (es decir, a 
la escuela escocesa del sentido comuny al idealismo aleman), 
porque «las inteligencias tiernas de la America del Sur» requieren 
pasar primero por la cultura francesa... y quizas tambien porque 
solo las producciones hechas en Francia —metropoli cultural 
indiscutible para Hispanoamerica desde la epoca borbonica— son 
del conocimiento de quien sepostula como docente. Felizmente, la 
cultura de ese pais ha refundido lo logrado por las filosofias nordi- 
cas. Distinguira —siguiendo incluso el rndice de un manual de la 
epoca 12 —■ una escuela sensualista (la Ideologia), otra mfstica (el 
tradicionalismo catolico encarnado por De Maistre y escritores si- 

12 Cfr. A. ARDAO: Filosofia preuniversitaria..., p. 168 n. 
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milares) y la eclectica. Agregara a ellas y al manual —y aquf vie- 
ne lo que mas le importa— la que llama «escuela de Julio», donde 
aparecen el sansimoniano independiente Leroux, y Lerminier, el ju- 
rista influido por el pensamiento aleman. (.Para que todo eso? Para 

detemiinar los grandcs rasgos que deben caractcrizar a la fi¬ 
losoffa mas adecuada a la America del Sur. Trataremos de se- 
nalar las grandes exigencias de la sociedad americana; nos 
ocuparemos del problema de los destinos de este conlinente 
en el drama general de la civilizaCidn. 

Pero, ^no se requiere antes saber algo del «problema de los desti¬ 
nos humanos»? Si, ciertamente; al umsono con la mas pura tradi- 
cion, entiende Alberdi que este es el problema culminante («la 
mas alta formula») de la Filosofia, y que ella lo ha dividido en 
moral, religion, «filosofia de la historia, que estudia el destino de 
laespecie humana», cosmologfa, teologfa y «ramos subaltemos», 
que ejemplifica con diversas disciplinas jurfdicas. Pero su estra- 
tegia —en el curso que se propone dictar— ha de ser la siguiente: 

Aplicaremos a la solucion de las grandes cuestiones que inte- 
resan a la vida y destino actuates de los pueblos americanos la 
filosoffa que habremos declarado predilecta, 

lo cual dara oportunidad para examinar cnticamente lo que pro- 
ponen «publicistas y filosofos sociales europeos». 

El programa es ademas, expllcito en cuanto a sus objetivos: 

Tocaremos, pues, depasolametaffsicadelindividuoparaocu- 
parnos de la metafisica del pueblo. El pueblo sera el grande 
ente, cuyas impresiones, euyas leyes de vida y movimiento (...) 
trataremos de estudiar y de determinar de acuerdo con las 
opiniones mas recibidas entre los pensadores mas liberates de 
nuestro siglo, y con las necesidades mas urgentes del progreso 
de estos pafses, 

lo que tendra que conducir a entrar en la polftica constitucional y 
financiera, en «las costumbres y usos cuya expresion mas alta es 
la literatura», en la moral, la religion y en 
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os destinos que la providencia y que el siglo senalan a nues- 
tros nuevos estados, cuya revelacion pediremos a la filosofla 
de nuestra historia y a la filosofla de la historia en general. 

Surge entonees una pregunta del todo previsible: ^acaso esto es 
filosofla? Lo es —responde Alberdi—,.porque de esos topicos 
nabra el curso de ocuparse 


en sus leyes mas filosoficas y mas generates, en surazdn de con- 
ductay de desarrollo (...) y no en su forma mas material y positi- 
va. De otro modo no se dirfa que hacfamos un curso de filosofla, 


cosa que —como se vera— yase le habfa dicho. Y puesto que la 
mejor defensa es un buen ataque, prosigue de este modo: 


Vamos a estudiar filosofla evidentemente: pero a fin de que 
este estudio, por lo comun tan esteril, nos traiga alguna venta- 
ja positiva, vamos a estudiar (...) no la filosofla en si (.. .) sino 
la filosoffa aplicada a los objetos de un interes mas inmediato 
para nosotros. 


por lo cual ella 


sera mas que en el sentido de la filosofla especulativa (...) en 
el de la filosofla de aplicacion, de la filosoffa positiva y real, 

cahficativos todos cuyo poder evocador, tanto en su momento 
como mas adelante, parece superfluo comentar. 

Pero Alberdi no se contenta con propiciar una filosoffa aplica¬ 
da y positiva con el argumento de la esterilidad de la «especulati- 
va» o «en sf»; tambien recurre a la autoridad de los pensadores de 
su tiempo que toma como gufa: 


Tal ha sido la filosofla (...) en manos de Lamennais, Lermi- 
nier, Tocqueville, Jouffroy, etc. De dfa en dfa la filosoffa se. 
hace estadista, positiva, financiera, historica, industrial, lite- 
raria en vez de ideologica y psicoldgica. 
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Quizas sea necesario aquf subrayar, en vista de un equivoco que 
podrfa generarse, a que se renuncia bajo la acusacion de esterili¬ 
dad o escaso interes: no a la compleja maquinaria ontoteologica 
de la Escolastica, corriente esta a la que ni siquiera ve como un 
adversario de bulto sino, como lo muestra la cita anterior, a la 
Ideologfa, esto es, a la gnoseologfa empirista con la que aquella 
maquinaria habfa sido desmontada, por lo menos a juicio de los 
entendidos o de quienes pasaban por tales. Y, en un texto que ya 
fue parcialmente transcrito, se insistfa en eso: 

...no la filosoffa en sf, no la filosoffa aplicada al mecanismo 
de las sensaciones, no la filosoffa aplicada a la teorfa de las 
ciencias humanas (...) sino la filosoffa aplicada a los objetos 
de un interes mas inmediato; 

y es en este amplisimo sentido de la palabra «metaffsica» que se 
emite la celebre prediccion: 

La abstraccion pura, la metaffsica en sf, no echara rafces en 
America. 

Pero hay algo mas: 

En America no es admisible la filosoffa en otro caracter. Si es 
posible decirlo, la America practica lo que piensa la Europa. 

Se deja ver bien claramente, que el rol de la America en los 
trabajos actuales de la civilizacion del mundo, es del todo 
positivo y de aplicacion 13 . 

lY que mejor ejemplo de lo anterior que el que sigue?: 

...Ios Estados Unidos del Norte han hecho ver que no es verdad 
que sea indispensable de anterioridad un desenvolvimiento 


13 Con respecto a este pasaje, cfr. A.A. ROIG: Teona y critica del pensa- 
miento latinoamericano (Mexico: FCE, 1981), p. 309, quien extrae de la 
expresion «si es posible decirlo» conclusiones que van muy lejos en el 
sentido del discurso propio\ a juicio de quien esto escribe, lo fundamental 
de la cita se encuentra en la inequfvoca oration con la que se cierra. 




™SOFfALATINOA« 

S C H^ 0 C i aI ( "° han hech0 un 0rden 50ci * n ^vo, y no lo 
han de bl do a la metaffsica. No hay pueblo menos metafisico, ? 
en el mundo, que los Estados Unidos. 

Con lo que a los argumentos de la esterilidad y de la actualidad 
e agrega el de hsituacidn del continente enla division del traba ’ 1 
2Z a re,m “ 61 orbe civilizad °. d -isi 6 n de traNoS!fe 
PmhahT 0 ,Ue eS ™ a COnstante enelpensamieneo alberdiano" - 
hi„m* b ? ' contando con cierta incredulidad de parte del 

hipotettco lector, pasa a defender la posibilidad de unmosoh/ 
amencano. Y la manera no puede ser mas sencilla: * 

He„,„ s .iombrado Ia filosoffa me ricana, y es precise qu^ 
agamos ver que ella puede existir. Una filosoffa completa 

dad raVr ? Pr ° blemaS S uei " tere “" a la humani- 
ad. Una filosofia contemporanea es la queresuel ve el pro- 
blema de los destines americanos (...) La filosofia se localize 
per sus aplicaciones especiales a las necesidades propias de 
cada pa,s y de cade memento (...) a los cuales presta la forma 
de sus soluciones (...) Nuestra filosofia serd (...) una serie de 
soluciones dadas a los problemas que interesan a los destines 
nacionales (...) la razdn general de nuestros progresos », e . 

imbsdles^ 3 e *P*' c acidn de lasleyes (...)por las cuales debe- 
mos llegar a (...) nuestra civilizacidn, porque la civilizacidn 

no es s,no el desarrollo de nuestra naturaleza.es decir, el cum- 

plimiento de nuestro fin. 

De ahi q ue en los contenidos de esta filosoffa aparezean ante todo 
la libertad, la igualdad, la asociacion, la soberanfa del pueblo y el 
Progreso como temas fundamentales, derivados de lapropia cons- 

H cleoriginalidad,^^| 
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titucion humana, que se conoce, sin mayor problema al parecer, 
«por intuicion y por sentimiento», «escuchando el grito salido del 
hombre», y que se busca implantar en la realidad, por lo que 

la filosofia americana debe ser esencialmente polftica y so¬ 
cial en su objeto, ardiente y profetica en sus instintos, sin- 
tetica y organica en su metodo, positiva y realista en sus 
procederes, republicana en su espfritu y destinos. 

Si lo anterior se coloca en clave igualmente precisa pero mas so- 
bria, resultara que la filosofia «que puede convenir a la juventud» 
ha de ser una que, 

por la forma de su ensenanza breve y corta, no le quite un 
tiempo que pudiera emplear con provecho en estudios de una 
aplicacion productiva y util, y que por su fondo sirve solo para 
iniciarla en el espfritu y tendencia que preside el desarrollo de 
las instituciones y gobiernos del siglo en que vivimos. 

El «hombre de bien» tiene el deber de ocuparse de los asuntos 
de su pais, y para ello debe examinar «donde va el mundo y lo 
que puede el pais en el destino de la humanidad», y la filosoffa, 
al contribuir a esa causa, «dejara de ser una esteril chicana», 
aunque no faltara el purista que piense que asf ha de quedar re- 
ducida a una breve inmersion en un saber unicamente utilizable 
(que «sirvasolo») a los efectos de confirmar una tendencia ideo- 
logica (en el sentido de la palabra en el que muy pronto dos con- 
temporaneos de Alberdi iban a emplearla) ya declarada legftima 
de antemano. 

Con esto, en todo caso, termina aquf la consideracion inicial 
del texto. Inicial, porque nuestro proposito, hasta ahora, ha sido 
simplemente el de senalar ciertos momentos imprescindibles para 
Hevar a cabo una lectura que no resulte descontextualizadora. Es 
dicha tarea la que de inmediato debe proseguirse. 

La polemica de 1838. Hubo una voz disidente ante las Ideas pre- 
sentadas en ElNacional. Con la firmade «Un padre de familia» y 
de «Un amigo del padre de familia», un lector puso en jaque al 
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director del colegio, insistiendo en que el curso programado dis- 

bt^e^ra la^fdp ^ onl ? aclbn fi| os6 fi°aoficialmentehnpartida, cuya 
base era la Ideologia, y que la msdtucidn debfa advertirio y obrar 

olXsIT? n T,P C ° ejempl ° " " ° b <-° 

q de la epoca, el cuestionamiento a esa «bella y bulliciosa 

filosofia, parte admirable del cerebro del sefior Alberdi* que 
«I° umco b “ e "° «ene es ser americana*. hace un seBala- 
y t J ue nos conduce al primer context*, -el - 

rdeau a lls H ~ q “ e debe tenerse en cuenta «• esta 
relectura. las Ideas expuestas eran la continuation de lo defendi- 

medto de pr0 f P "®" ad ° ra lo Iar 8° * “<* polemica sostenida -en 
S? d ‘° d ! ? d ® 0tr0 car4cter — poco despues de abandonar el 

Buenos Aires de Rosas yradicarseen Montevideo. Enefecto en 

c—oat ‘? 38 A ' berd i e " artfcul ° Pcriodfstico haWa 
censurado al entonces catedratico de Filosofia, por haber elabo- 
rado su programa siguiendo el texto de Destutt de Tracy. La his- 

eraTanW ^‘T y contrarr ^P licas - con su culminacion, corao 
era tan frecuente, bastante ingrata, ha sido narrada y no es cosa de 
reiterarla aquf“. No obstante, lo dicho en ella tienelpoZcta 
porque exhibe el pensamiento de Alberdi con un radicalfsmo ma- 

LualMadlsUsS * * apredar algunas de Ias 

Todo comienza con un texto breve («Eximenes publicos*) 
donde el articulista, qmen no es otro que Alberdi, Iras dar cuenta 

la uni^s dT ^ ^ d0 " de fUera ” exarail >ados los alumnos de 
la umversidad —ceremonia abierta y solemne, de acuerdo con las 
nvenciones de la epoca—, sostiene que el curso de Filosofia del 

pTar oIxT^ri ^ n ° “ e alo ^e -be t- 

* g : La formacion umversitaria implica una responsa- 
bihdad social y, para ejercerla, hay que tomar conciencia del 
papel que se esta cumpliendo al impartir la ensenanza- por eso 
hubiera sido deseable que el catedratico P 

se hubiese penetrado, antes de poner en manos de losjovenes 
estudiantes el curso de Tracy, de la misidn que la filosofia 


i* Cfr. A. ARDAO: Filosofia preuniversitaria..., pp 79-82 
16. Cfr. A. ARDAO: Filosofia preunversitaria ...,?Tp 69 77 
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tiene en nuestro siglo, de las necesidades de la epoca y sobre 
todo de lo que es necesario a la juventud de la Republica. Hi- 
jos de una revolution, hija tambien del espiritu revoluciona- 
rio del siglo XVIII, las doctrinas e ideas de aquella epoca estan 
en nosotros, sin necesidad de que vengan a ser la base de 
nuestra education intelectual; la filosofiadel Sr. Tracy (...) ha 
producido ya cuanto se le podia exigir; sujeta alas necesida¬ 
des de una'epoca furiosamenterevolucionaria, esta llena de 
ideas y principios que pueden servir para batir y destruir lo 
que otras epocas habia establecido: pero no es esa la ciencia 
que los hijos de una Republica naciente, y del espiritu sinteti- 
co del siglo xix, deben profesar como norma infalible de sus 
pensamientos futuros (...) no prepara los resultados que tene- 
mos derecho a esperar de los trabajos de la juventud. Una fi¬ 
losofia que derrame en el corazon, el amor por la construction 
(...) que no excluya por preocupacion o espiritu de sistema, 
los elementos que bien empleados podrian ser buenos, debe 
(...) ser preferida a la profesada por Mr. Tracy 17 . 

El texto —por mas que el catedratico haya tenido la mala ocu- 
rrencia de solicitar que lo objetado fuera reexpuesto en «estilo 
preciso» 18 —es claro en su postulacion del vinculo entre Filosofia 
y sociedad, en la insistencia (que la ocasion resenada facilita) en 
que la primera responda a las exigencias de la segunda, y en la 
distancia con que se contempla la adhesion a un sistema deter- 
minado; pero a estos aspectos, que en 1840 seran reiterados* se 
agrega otro, muy en boga —con variantes diversas— en el am- 
bito sansimoniano (y no solo en el, pues el hegelianismo y el 
espiritualismo eclectic o tambien incluian, con grados muy diver- 
sos de sofisticacion, una perspectiva analoga sobre el punto), y 


17 Los textos de la polemica Alberdi-Ruano setomandeM.A. CLAPS: Pri¬ 
mera polemica filosoficaen el Uruguay (Montevideo: Facultad de Hu- 
manidades y Ciencias, 1963). En cada caso, se indica la fecha de 
publicacion en El Nacional y el numero de pdginas en la edition aludida. 
La referencia del presente pasaje es: El Nacional , 12 de diciembre de 
1838 (ed. cit., pp. 6 ss.). 

18 El Nacional, 13 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 7). 
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del que Comte, desconocido por entonces en la zona platense, 
harfa gran caudal: la contraposition entre una etapa —de la socie- 
dad y del pensamiento— critica, disolvente y en suma revolucio- 
naria, etapa que se da en general (y en Alberdi) por clausurada, y 
otra, en la que se supone que se ha entrado, de organizacion 
y reconstruction; con el corolario del caracter analitico del 
pensamiento en laprimera y sintetico del de la segunda. 

En el desarrollo de la polemica, este paralelismo filosofico- 
polltico se despliega explfcitamente, incluso con el estribillo del 
no-es-otra cosa-que: 

En cuanto al metodo filosofico, nosotros debemos separamos 
(...) del metodo del siglo precedente, que es el analitico. La 
analisis que todo lo disuelve, que todo lo descompone, era sin 
duda el metodo de una epoca (...) llamada (...) a disolver las 
epocas que la habfan precedido. Pero la epoca presente esta 
encargada de organizar (...) tiene necesidad de familiarizarse 
con el metodo decomposition, de organizacion, con el meto¬ 
do sintetico (...) Tal es el estado de las principals exigencias 
filosdficas de la Europa revolucionada y de estos paises; y no 
es mas que el resultado de las grandes exigencias sociales que 
son comunes hoy a ambos mundos 19 . 

En vano el catedratico respondera que el metodo analitico no des- 
truye seres reales, sino que descompone ideas y que, por lo tanto, 
no le es imputable otra demolition que la de falsas construcciones 
anteriores 20 . Alberdi no solo desatiende esa objecion, sino que ni 
esta dispuesto siquiera a desaprovechar las oportunidades que 
brinda la ocasion —y el ventilarla en la prensa— para tocar las 
fibras de la sensibilidad moral colectiva: 

...se cuenta entre las primeras causas de la prostitution gene¬ 
ral de las costumbres francesas y europeas, en el siglo prece¬ 
dente, la moral egofsta de Helvecio y la filosofia materialista 


19 El National, 17 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 12). 

20 El National, 18 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 16). 



EL PROGRAMA FILOSOFiCO DE ALBERDI: TEXTO, CONTHXTO Y DEVENIR 


de algunos filosofos. Por eso es que despues de la restaura- 
cion del orden constitucional en Francia, se ha tenido buen 
cuidado de neutralizar la action funesta del sensualismo del 
siglo XVIII, por el espiritualismo (...) Desde entonces, el pro- 
.greso de la moralidad de las costumbres, de las artes, de la lite¬ 
rature, ha sido demostrado con la exactitud de la estadfstica 21 . 

Pero —tremendismos e ingenuidades aparte— esta apelacion al 
sentir de las buenas conciencias, con la amalgama consiguiente 
de materialismo, sensualismo, hedonismo individualista y empi- 
rismo gnoseologico que ella implicaba, no es lo central —feliz- 
mente— del alegato alberdiano. Mucho mas importante es su 
conviccion de que, en definitiva, la tarea analitica es tarea de diso- 
lucion efectiva porque responde al mismo espiritu del siglo que 
condujo a la destruccion revolucionaria de 1789 y de 1810; y que 
esto es y ha de ser asi porque la Filosofia esta unida, lo quiera o 
no, a la evolucion de la sociedad en su conjunto: 

Laiilosoffa esta ligada a todo lo que hay de mas positivo, de 
mas real, de mas indispensable, en la vida; a las artes, a las 
leyes.alapolitica, a la economia, a la industrial..) La filosofia 
tiene bajo su imperio, los destinos de las naciones. En este con- 

cepto, los gobiernos, que velan por los progresos y los adelan- 

tos de los pueblos no deben ser jamas indiferentes a la ciencia 
que, senalando sus destinos a los hombres y a los pueblos, e 
impeliendolos con el poder de su autoridad irresistible consti- 

tuye la porcibn mas considerable del poder publico. La filoso- 

ffa, digamoslo asf, constituye un quinto poder constitucional 22 . 

Pasaje que, unido al anterior, permite apreciar que el discurso fi¬ 
losofico tiene, para Alberdi, la doble funcion de expresar la epoca 
y, a la vez, gobernarla. Solo que —y la cita lo muestra, aun cuan- 
do no lo dice— este «imperio» es un tanto peculiar: «los gobier- 
nos>> autenticamente tales, es decir, los poderes publicos, han de 
vigilar y encauzar a este soberano de papel; quizas hay a que decir. 


21 El National , 17 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 11). 

22 El National, 17 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 11). 
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como empezaba a decirse de lafigura del monarcaparlamentario, 
que la Filosoffa reina pero no gobierna. 

Elio es todavfa mas patente si se advierte la manera explfcita y 
radical con que ella es vista como un instrumento, como filosoffa 
no solo vinculada a lo social, sino para lo social. Asf, en su requi- 
sitoria final en contra del catedratico, llega a decirle: 

...usted ignora absolutamente el rol social y politico de la fi¬ 
losoffa: sus intimidades con la polftica, la legislacion, la 
economfa, el arte y todos los elementos de la asociacion (...) 
La filosoffa es para la polftica, para la moral, para la indus- 
tria, para la historia (...) Ninguna rama del saber humano 
tiene hoy su fin en sf, sino (...) en el desarrollo de la gran 
sintesis social 23 . 

Texto este de envidiable claridad y que, quizas en forma inespera- 
da, evoca la actitud que los sectores eclesiasticos tradicionalistas 
(y menos interesados por sutilezas doctrinales) hasta entonces le 
habfan asignado a la misma trafda y llevada disciplina: la de ser 
un baluarte del orden (que, a su modo, no dejaba de ser una «sfn- 
tesis social»), mediante tranquilizadoras pruebas de la existencia 
de Dios, la inmortalidad del alma y la responsabilidad moral de 
cada individuo, que para eso es libre. Asf, al retirarse la religion 
oficial del proscenio, la polftica buscaraen el su lugar, solicitan- 
do los servicios del filosofar a la manera de su antecesora, para 
que brinde esas «normas infalibles» que solo son las que se quie- 
re que sean. Pero es posible que, como iba a suceder con tantos 
otros mas adelante, Alberdi no advirtiera el parentesco, oculto 
como estaba traSjla discrepancia de los contenidos y, sobre todo, 
tras la impostacion fuertemente liberal de la propuesta. Y toda¬ 
vfa los tiempos no se hallaban maduros como para que un unico 
discurso filosofico se presentara e impusiera deliberadamente 
como verdad oficial. 

En todo caso, si el rol social de la Filosoffa le es constitutive, 
no cabe duda que ignorarlo es el maximo reproche que se le puede 
hacer a un 


23 El Nacional, 19 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 17). 
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profesor de filosoffa que se ha puesto a ensenar la ciencia de 
las ideas, a una juventud que debe servir a una epoca y a un 
pafs, que quiere (...) poseer la teorfa de derechos naturales 
(...) de los derechos publicos, de los destinos sociales del hom- 
bre y de la asociacion, de los fenomenos economicos de su vida 
material (...) Tal es el campo de la filosoffa actual en nuestro 
pafs, y en todo el mundo moderno. Y (...) nunca el instante 
ha sido mas oportuno y mas precioso, para librarse con de¬ 
cision a estas indagaciones (...) en que (...) estas ideas van a 
ser ventiladas y aplicadas 24 . 

Pues la universalidad filosofica—aquf afirmada, como tambien 
lo sera en 1840— no implica que los intereses sean siempre los 
mismos: 

Porque aun cuando la filosoffa es una en todos los tiempos y 
pafses, pues la verdad es una (...) hay sin embargo momentos 
y lugares en que la filosoffa se ocupa exclusivamente de la 
indagacion de ciertas verdades, que son las que importan a 
ese momento y a ese lugar, por medio de cierto metodo 25 . 

Es por eso que hay filosoffa oriental, griega, etc., y que 

las necesidades de nuestra epoca (...) primero que indagar si las 
ideas son sensaciones, si la memoria y la reminiscencia son 
dos facultades distintas, consisten en averiguar cual sera la 
forma y la base de la asociacion que sea menester organizar 
en Sud-America, en el lugar de la sociedad que la revolution 
de Mayo, hija de la filosoffa analftica del siglo xvm, ha echado 
por tierra 26 . 

Sobrado motivo, para, en el curso proyectado menos de dos anos 
mas tarde, meramente «tocar de paso la metaffsica del individuo», 
y ocuparse a fondo de la «metaffsica del pueblo». 


24 El Nacional, 14 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 10). 

25 El Nacional, 14 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 8). 

26 El Nacional, 14 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 9). 
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Pero si se desciende a los argumentos con los que Alberdi res- j 
palda su eleccion, las cosas no resultan del todo claras. Por un 
lado, parece que simplemente las urgencias del lugar y de la hora J; 
obligan a prescindir de ciertas investigaciones, postergandolas : 

...le ha sido indispensable a la filosofia abandonar para otra 
oportunidad, el estudio psicologico (...) la anatorma del alma — 
humana (...) ha tornado al hombre en su unidad espiritu-cuer- 
po, ha respetado su unidad misteriosa y concreta y le ha pues- 
to (...) sobre la escena de la vida social, sobre el teatro del 
mundo politico 27 . 

Con lo cual, la adoption de una psicologia filosofica que se niega a 
descomponer el presunto aparato de la mente a la manera empirista 
clasica, y que se contentacon la captation del flujo de la conciencia 
y su unidad espontanea con el organismo, no se haria por las razo- 
nes que esta nueva psicologia invoca —razones de fondo, que se 
reiteraran con mas exito a fines del siglo xix en contra del asocia- 
cionismo— sino por motivos de mejor oportunidad. 

Por otro lado, sin embargo, parece que no requerimos ya de 
aquella filosofia psicologizante y atomista, porque no vivimos 
mas la epoca cuyas necesidades ella expreso, y hemos asimilado 
el que era su espiritu: 

Hijos de una revolution, hija tambien del espiritu revolucio- f 

nario del siglo XVlll, las doctrinas e ideas de aquella epoca | 

estan en nosotros, sin necesidad de que vengan a ser la base j 

de nuestra education intelectual 28 . j 

En cuyo caso seria bueno saber que valor le concede Alberdi a | 

la propia actividad de teorizar; pues no es creible sin otro apoyo 1 

que, por vivir en el siglo XIX y ser los herederos del XVIII, estemos | 

en condiciones de conocer y valorar adecuadamente las construe- | 

clones doctrinarias de quienes nos precedieron; decir que ellas ,| 


27 El National, 14 dediciembrede 1838 (ed. cit., p. 9). 

28 El National, 13 de diciembre de 1838 (ed. cit., pp. 6 ss.). 
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estan en nosotros solo puede significar en principio que tenemos 
familiaridad, no con esas construcciones, sino con el ambiente 
cultural de aquella epoca. De aceptarse lo que Alberdi parece de¬ 
cir, y que va mucho mas alia de esto, la actividad teorica dejaria 
de interesar por si misma y comenzariamos a transitar un camino 
cuyas consecuencias pudieran ser de un imprevisible radicalis- 
mo. Pues, de haberse visto obligado Alberdi a defender a fondo su 
posicion o a desplegarla mas alia de lo programatico, mucho mas, 
y con mas riesgo, tendria que haber sido argumentado: una Con¬ 
cepcion puramente expresiva de la actividad filosofica (psicolo¬ 
gia incluida, por lo menos) no es algo que sea aceptable sin otro 
tramite; y tampoco se sabe el destino que puedan tener en esa Con¬ 
cepcion, convicciones doctrinarias tales como las que —como ya 
se vio—Alberdi entiende compartir con el espiritualismo de la 
epoca y, siquiera en forma declarativa, con el universalismo de 
toda la tradition. 

Se comprende entonces que, para Alberdi, el estudio filosofico 
este condicionado por su valor instrumental, y que, de no tener tal 
valor, no le queda ningun otro: 

...usted ignora absolutamente el rol social y politico de la filo¬ 
sofia: sus intimidades con (...) todos los elementos de la aso- 
ciacion: la separa de todo esto de que no puede separarse, y la 
estudia aislada, como la botanica. La filosofia, sehor, consi- 
derada de este modo, es la impertinencia misma. Ciencia que 
no ha de ser aplicada, que no ha de tener su fin sino en si 
misma, es ciencia esteril y para nada. La filosofia es para la 
politica, para la moral, para la industria, para la historia, y si 
no es para todo esto, es ciencia pueril y fastidiosa. Ya pasaron 
los tiempos de la filosofia en si, como del arte en si 29 . 

Es claro que, frente a tal requisitoria, poco podia hacer un cate- 
dratico convencido de saber que es la Filosofia, y aferrado a esa 
conviction. A su juicio, sus contradictores (en plural, porque 
toma por tales a los editores del periodico en conjunto), 


29 El National, 19 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 17). 
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se advierte a primera vista que se han formado de la Filosoffa 
ideas muy inexactas. Ora la toman por la moral, ora por 
la legislacion y polftica 30 , 

y asf, «encaprichados en este falso concepto», hablan de lo que no 
corresponde. No en vano, dos anos mas tarde, Alberdi comenzara 
su escrito senalando el caracter peculiar de la definition de la disci- 
plina, e insistira —como tambien se indico— en que el la esta prac- 
ticando por colocarse en un piano de maxima generalidad. 

Otros aspectos quedaron sin desarrollarse. A diferencia de lo 
que le sucedio a Fermfn Toro en la Caracas de aquel momento, no 
hubo quien mostrara que la modernidad filosofica era mas plural 
de lo que crefa Alberdi 31 . Tampoco hubo quien intentara ofrecer 
una option no sometida al dilema de hierro de la instrumenta- 
lizacion inmediatista y la prescindencia total (mas adelante vere- 
mos que la posicion de Andres Bello frente al rol de la disciplina 
en aquel medio implicaba una opcion diversa). Y asf, tras la decla¬ 
ration de rechazo al eclecticismo, absurdo y condenado a ser eff- 
mero 32 , Alberdi puede unir la filosoffa no solo al Gran Relato del 
Progreso —cuyo caracter empresarial cada vez habrfa de afirmar- 
se mas a lo largo de su carrera de publicista— sino a los fastos, tan 
funcionales en la hora, del civismo republicano: 

Queremos nosotros una filosoffa (...) penetrada de las necesi- 
dades sociales, morales e inteligentes de nuestro pais, clara, 
democratica, progresiva, popular, americana, calorosa como 
nuestro genio, brillante como nuestro cielo, profetica, inspi- 
rada, rica de esperanzas alentadoras, fertil de aspiraciones 
sublimes, como la de Condorcet, como la de Leroux, como la 
de la perfectibilidad indefinida, del progreso continuo del 

30 El National, 18 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 15). Cfr., en el mismo 
lugar, esta otras observaciones de Ruano: «La division (...) de la filosoffa 
en griega, oriental, alemana, etc., es de poca sustancia, y nada prueba en 
cuanto al fondo deestaciencia, el cual, si es verdadero, en todos lugares y 
en todos tiempos, permanecera siempre el mismo». 

31 Cfr. A. ARD AO: «La filosoffa de Comte en Caracas en 1838», en Cuader- 
nos Venezolanos de FilosoJTa , numero 1, pp. 5-17. 

32 El National, 17 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 12). 
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genero humano, filosoffa que deje salir a los jbvenes de entre 
sus brazos, incendiados de amor por la patria y la humanidad, 
generosos, guapos, faciles al sacrificio 33 . 


LOS TEXTOS Y SU SIGNIFICACION 

Las paginas anteriores han pretendido, al permitir hablar en 
lo posible al propio autor, dejar en claro cuales son los enunciados 
que vertebran aquellos breves escritos en los que hizo su aparicion el 
primer americanismofilosofico del que se tenga noticia. Pero es pre¬ 
cise mostrar a partir de estos enunciados algo mas, y algo que es 
imprescindible establecer: que signified el acto de haberlos emitido. 
Con este fin, los textos ya relevados de Alberdi deben ser situados en 
contextos mas amplios, que seran trafdos a este punto por su capaci- 
dad, directa o indirecta, de contribuir a precisar esa «significacion». 

De los enunciados de la filosofi'a americana al sentido de su enun- 
ciacion. ^.Cual es el contenido de la filosoffa americana que 
Alberdi propone entre 1838 y 1840? La respuesta a tal pregunta 
muy natural y previsible—normalmente se ha dado senalando 
que se trata de una filosoffa que ha de ser americana por su obje- 
to, esto es, por su tema: el filosofo contrae su discurso a una re¬ 
flexion sobre lo americano, y ella podra canalizarse, o bien por la 
via de la que luego fuera llamada Antropologfa Filosofica — en 
version regional—, o bien por el camino de una Filosoffa de la 
Historia (disciplina esta ultima, ademas, que nombran los textos 
mismos). Y asf la posicion alberdiana suele aproximarse a un 
historicismo inspirado en Dilthey o en Ortega y Gasset 34 . 

Frente a esta respuesta ha surgido luego otra, que sostiene que 
tambien por el lado del sujeto enunciador el programa de 1840 
propugna una especificidad americana: se tratarfa —en palabras 
de A.A. Roig— de la emergencia de un «discurso propio», que 

33 El National, 17 de diciembre de 1838 (ed. cit., p. 12). 

34 Cfr. A. ARD AO: Filosofia de lengua espanola (Montevideo: Alfa, 1963) 
esp. pp. 67, 76, 159 y ss. 
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«antes que filosoffa de objeto americano (...) es un filosofar 
americanamente» 35 . Lo cual, dado el prestigio que tiene o ha teni- 
do en las ultimas decadas la teorizacion en torno a la subjetividad 
en general, y al sujeto histdrico en especial (prestigio visible en el 
propio Roig), acrecentarfa la actualidad de los materiales que 
Alberdi produjera en su juventud. 

Pero precisamente por ello es preferible eludir esta tentacion, 
ya que la presunta actualidad bien puede resultar un espejismo, 
sea porque en el texto no la hay o porque la que hay es muy diversa 
de la que secree haber encontrado. En todo caso, nada impide que 
la pregunta inicial pueda desdoblarse de este modo: ide que ha- 
blara esafilosofial, y ique acto (discursivo) se ha llevado a cabo 
al proponerse su instauracion? 

A la luz de los materiales ya presentados, es obvio que la filo¬ 
soffa programada por Alberdi hablara de aquello que interesa a 
estas naciones recien surgidas; y que lo que tiene interes para es- 
tas es su propia insertion en un mundo que cada vez responde 
mas a las exigencias del Progreso. La Filosoffa ha de mostrar cua- 
les son esas exigencias y que nos toca asumir en su despliegue: tal 
es la «revelacion» que debemos pedirle y que de ella cabe obtener. 

Esta preocupacion, sin embargo, no surge de pronto en quien, 
no bien salido de Buenos Aires, emprende un ataque contra el cate- 
dratico ocasional del pais donde acaba de desembarcar. Su polemi- 
ca es el desenlace explfcito de un proyecto intelectual previo o, si 
se quiere, la continuation de este en el terreno de lo que podrfa- 
rtios llamar el juego institutional de la Filosoffa (cuyo caracter de 
tal no se debe pasar por alto, por mas que se tratase de una 
institucionalidad limitada a la modesta escala de una catedra y de 
algunos manuales), asf como las Ideas de 1840 querran ser el ini- 
cio de una alternativa a las pautas dominantes en dicho juego. 
En efecto: el encuentro de Alberdi con la Filosoffa ha comenzado 
antes, y esta registrado y desarrollado por vez primera en dos de 
sus escritos bonaerenses de 1837: el Fragmento preliminar al 
estudio del derecho y el discurso que le toco pronunciar en la ce- 


35 Cfr. A. A. ROIG: Teoria y critica del pensamiento latinoameHcano (eit), 
pp. 308 ss.; para el conjunto de laconcepcidn de Roig sobre Alberdi ^en 
ese libro—cfr. pp. 284-312. 
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remonia de apertura del Salon Literario 36 . Ambos se introducen 
aquf para proseguir con el analisis de los textos que nos sirvieron 
de punto de partida; si bien, en lo que respecta al Fragmento , ha- 
bremos de limitamos a su Prefacio. Se hara asf con este no solo 
porque en el su autor piensa mas libremente, y porque quizas sea 
cierto que es «la portion clasica y viva» del volumen 37 , sino por¬ 
que el Prefacio , el Discurso y las Ideas de 1840 se caracterizan 
por una position discursiva, si no identica, similar: en los tres se 
propone la realizacion de una tarea inmediata (estudiar el dere¬ 
cho, afiliarse a una societe de pensee, acercarse a la filosoffa con- 
temporanea), tarea que, a su vez, es vista como medio para la 
realizacion de un proyecto publico de alcance historico. En el 
lenguaje de la portada del Fragmento —tal como la publicara la 
Imprenta de la Libertad, de oportuno nombre— se trata de «con- 
sideraciones formando una especie de programa de los trabajos 
futuros de la inteligencia argentina»; en el del tftulo del discurso 
en el Salon Literario, de la «Doble armonfa entre el objeto de esta 
institucion, con una exigencia de nuestro desarrollo social, y de 
esta exigencia, con otra general del espfritu humano»; en el de las 
Ideas, de la importancia de conocer las corrientes filosoficas ac¬ 
tuates, para producir luego la necesaria filosoffa americana que 
«esta por nacer». 

Dos aspectos tiene la «revelacion» que la Filosoffa procura. 
Primero, el nexo estructural de todos los fenomenos de la socie- 
dad y de la cultura. Segundo, la legalidad evolutiva que preside 
la marcha de los hombres. Alberdi ha llegado a la Filosoffa en 
un intento por captar la naturaleza del derecho mas alia de su 
aparecer como normativa vigente que el profesional debe dominar 
para lograr sus fines: 

Yo ensayaba una exposicion elemental de nuestra legislacion 

civil (...) y no podia dar un solo paso sin sentir la necesidad de 


36 En lo sucesivo, el primero de estos textos sera citado tal como aparece en 
J.B. ALBERDI: Fragmento preliminar al estudio del derecho (Buenos 
Aires, Hachette, 1955); el segundo sera tornado de F. WEINBERG: El 
Salon Literario de 1837 (Buenos Aires: Hachette, 1958), pp. 137-143. 

37 H. CIASPUSCIO: El pensamiento filosofico-politico de Alberdi (Buenos 
Aires: Ediciones Culturales Argentinas, 1985), p. 84. 
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una concepcion neta de la naturaleza filosofica del derecho, 
de los hechos morales que deblan sostenerle, de su constitu¬ 
tion positiva y cientffica. Me fue preciso interrumpir aquel 
primer estudio, para entregarme enteramente a este ultimo 38 . 

Gracias a las «ardientes paginas» de Lerminier, asegura, 

Deje de concebir el derecho como una coleccidn de leyes 
escritas (...) Concebf el derecho como un fenomeno vivo que 
era menester estudiar en la economfa organica del Estado. 
De esta manera la ciencia del derecho, como la ffsica, debfa 
volverse experimental (...) el derecho tomd entonces para mf 
un atractivo igual al de los fendmenos mas picantes de la 
naturaleza. 

A esta insertion de lo juridico en el eje de la sincronia le sigue 
otro descubrimiento no menos «picante» que el anterior: 

Una vez concebido de este modo, queda todavfa que estudiar 
la ley que sigue en su desarrollo, es decir, la teorfa de la vida 
de un pueblo: —lo que constituye la filosoffa de la historia. 

No cabe duda de la importancia y la fecundidad de este doble des¬ 
cubrimiento, asi como del poco retraso con el que se hacfa 39 . Menos 
feliz, aunque igualmente hijo de su tiempo, es el modo espetifi- 
co que tanto el nexo estructural como la ley evolutiva poseen a 
juiciodeljoven Alberdi. El primero tiende ala totalidad monolftica: 


38 Esta cita, y las dos siguientes, en J.B. ALBERDI: Fragmento prelitninar 
al estudio del derecho (ed. cit.), pp. 41 ss. 

39 En efecto: si se comparan las fechas de emision de los textos que sirven de gufa 
a Alberdi con las de sus trabaj os, se encontrati que el retraso en la recepcion es 
poco mas que el requerido para que los materiales se desplacen ffsicamente y 
sean lefdos con algun cuidado. A este respecto, entre los comentaristas es ex- 
cesiva la frecuencia con la que aparece la inclination a adscribir las fallas del 
pensamiento alberdiano —o las que se consideran tales—bien sea a su juven- 
tud o a su marginalidad geocultural; esa imputation parece estar unida, ade- 
m5s, a una perception magnificadoradel valor de lo que se producfa, en tomo 
a los temas que importaban a Alberdi, en los pai'ses centrales. 
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...el derecho sigue un desenvolvimiento perfectamente armo- 
nico con el del sistema general de los otros elementos de la 
vida social (...) el elemento juridico de un pueblo se desen- 
vuelve en un paralelismo fatal con el elemento economico, 
religioso, artisdco, fllosofico de este pueblo 40 , 

mientras que el segundo no se queda atras, presentando en la 
diacronfa la misma visible rigidez, con una linealidad ascendente 
que no solo entonces se dio por buena: 

Hay en la vida de los pueblos edad teocrdtica, edad feudal, 
edad despotica, edad monarquica, edad aristocrtiica y, por 
fin, edad democratica. Esta filiacion es normal, indestruc¬ 
tible, superior a las voluntades y a los caprichos de los 
pueblos 41 . 

Nada de extrano tiene que esa fatalidad sea explfcitamente llama- 
da, como vimos, «destino». En todo caso, se trata de una fatalidad 
feliz, pues nos lleva, si sabemos ofrla, a buen puerto: 

Existe, pues, un paralelismo fatal entre la libertad y la civili¬ 
zation (...) un equilibrio indestructible entre todos los ele¬ 
mentos de la civilizaci6n 42 . 

Poco cuesta aceptar que esa manera de ver las cosas dio a sus 
creyentes la capacidad para, en medio de circunstancias adversas 
(para si o para otros), poder sentirse partfcipes en un avance de 
largo aliento: 

Todo lo que queda, y continua desenvolviendose, ha tenido y 
debido tener un desenvolvimiento fatal y necesario (...) Si os co- 
locais por un momento sobre las cimas de la historia, vereis al 
genera humano marchando (...) a su desarrollo, a su perfection 


40 J.B. ALBERDI: Fragmento preliminaral estudio del derecho (ed. cit.), p. 42. 

41 J.B. ALBERDI: Fragmento preliminar al estudio del derecho (ed. cit.), 
pp. 57 ss. 

42 J.B. ALBERDI: Fragmento preliminaral estudio del derecho (ed. cit.), p. 59. 
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indefinida. Todorhastalas catastrofes mas espantosasal parecer, 
viene a tomar una parte util en este movimiento progresivo 43 . 

Esta «cadena progresiva», esta «etema impulsion progresiva de la 
humanidad» nos hace saber tambien que 

cada civilizacion nace, se desarrolla, se reasume en fin en una 
palabra fecunda y muere dando luz a otra civilizacion mas 
amplia y mas perfecta. 

Pero mas interesante que el recuento de los topicos deesa filoso¬ 
ffa, coincidentes con otros contempOraneos o posteriores, es ad- 
vertir el sentido de su apropiacion por parte de la «inteligencia» 
argentina y/o americana. En efecto, el proyecto surge de la com- 
probacion de un fracaso: el de la generation de 1810, que no ha 
logrado elevamos de inmediato, como ingenuamente pretendiera, 
a los niveles anglo-franco-norteamericanos. En esta situation, 

Ya es tiempo de interrogar a la filosoffa la senda que la Na¬ 
tion Argentina tiene designada para caminar al fin comun de 
la humanidad(. v ) que la filosoffa nos designeahora la rutaen 
que deba operarse este movimiento. 

En efecto, la filosoffa de la historia que Europa nos ofrece no se 
limita a proclamar la ley de la evolution; algo mas tiene que 
comuni camos: 

...en virtud de una perfecta semejanza de las leyes de gravi¬ 
tation del mundo ffsico con las leyes de gravitation del 
mundo moral, cada pueblo, como cada cuerpo material, busca 
un solo fin; pero por un camino peculiar, y mil veces opuesto. 

Fue por haberlo ignorado que sucedio el desastre: 


43 Los textos que siguen, hasta la proxima nota, se encuentran en la edition 
deF. WEINBERG citadaen la nota37. 
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...mientras los fibres del Norte y de la Francia no habfan he- 
cho mas que romper las leyes fragiles de la tiranfa, nosotros 
nos empenabamos en violar tambien las leyes divinas del 
- •tiempoydelespacio (...)nuestrasituaci6nquiereserpropia y 
ha de salir de las circunstancias individuals de nuestrO modo 
de existir juvenii y americano. 

Por eso, necesitamos aprender que 

El desarrollo (...) es el fin, la ley de toda la humanidad; pero 
esta ley tiene tambien sus leyes. Todos los pueblos se desarro- 
llan necesariamente, pero cada uno se desarrolla a su modo: 
porque el desenvolvimiento se opera segun ciertas leyes cons- 
tantes, en (...) condiciones del tiempo y del espacio (...) cada 
pueblo... tiene y debe tener su civilizacion propia, que ha de 
tomarla en la combinacion de la ley universal del desenvolvi¬ 
miento humano, con sus condiciones individuales de tiempo 
y espacio. 

La Filosoffa, entonces, al proporcionamos el saber acerca del fin 
al que tiende la sociedad humana, y ademas un esquema de su 
desenvolvimiento sineronico y diacronico (que la sucesion de 
edades ejemplifica), nos permite situamos. Por tal razon, 

dos direcciones deben tomar nuestros trabajos inteligentes: 
1) La indagacion de los elementos filosoficos de la civiliza¬ 
cion humana. 2) El estudio de las formas que estos elementos 
deben de recibir bajo las influencias particulares de nuestra 
edad y nuestro suelo. 

Esta dualidad responde a que hay 

dos elementos constitutivos de toda civilizacion: el elemento 
humano, filosofico, absoluto; y el elemento nacional, positivo, 
relativo (...) Sobre lo primero es menester escuchar a la inteli- 
gencia europea, mas instruida y mas versada en las cosas hu- 
manas y filosoficas que nosotros. Sobre el segundo no hay que 
consultarlo a nadie, sino a nuestra razon y observacion propia. 
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Nuestros espiritus, entonces, requieren «una doble direccion ex- 
tranjera y nacional». Piden esto ultimo porque hasta ahora 
—siempre en polemicacon la generacion anterior— «no se cono- 
cio bastantemente que lo nacional era un elemento necesario para 
nuestro desenvolvimiento»; solicitan aquello, porque «la Europa 
que no cesa de progresar (...) tiene hoy ideas nuevas, que nuestros 
predecesores no pudieron conocer, y que nosotros somos llama- 
dos hoy a important De este modo, conocida «la ley filosofica de 
todo progreso nacional», que es ley absoluta, procederemos «con 
la antorcha de la filosofia en la mano» 44 a buscar bajo esa ley 
planetaria nuestro lugary destino en funcion de la interpretacion 
que de nuestro entorno hagamos nosotros mismos. 

Si volvemos ahora a considerar los textos de 1838-1840, para 
los cuales la Filosofia es explicitamente «ciencia de las generali- 
dades», es decir, la disciplina que organiza los saberes propios del 
«elemento absoluto», podremos entonces decir que, dado este su 
caracter, el acto filosofico propiamente americano habra de con¬ 
sists en examinar las distintas tendencias que se hallan vigentes a 
escala europea—es decir, universal—, con el fin de, tras escoger 
la que nos parezca preferible («la filosofia que habremos declara- 
do predilecta», como se dice en las Ideas ) —y, por consiguiente, 
importarla— poder aplicar esa doctrina al conocimiento del en¬ 
torno para conducir a este por el camino de la civilization (obje- 
tivo que estamas allade todo debate). Y asf acontecera algo digno 
de verse, y que el Prefacio de 1837 formula en estos terminos: 
«Tendremos heroes, pero saldran del genio de la filosofia» 45 . 

Las fuentes de la filosofia americana. En lo anterior se ha deja- 
do visiblemente de lado una de las cuestiones disputadas con 
mas brio acerca de la filosofia de Alberdi en sus etapas bonae- 
rense y montevideana: la de la determination de las influencias 
que modelaron ese pensamiento. Varios motivos han generado 
tal prescindencia. 


44 J.B. ALBERDI: Fragmento preliminar al estudio del derecho (ed. cit.), 


45 J.B. ALBERDI: Fragmento preliminar al estudio del derecho (ed cit) 
p. 55. 
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En efecto: por un lado, Alberdi es explfcito a la hora de senalar 
sus fuentes, hasta el punto de suscitar la impresion de encontrar- 
se ansioso por mostrar cuanto ha Ieido. Quien quiera ocuparse del 
asunto no tiene mas que recurrir a los nombres que cita como au- 
toridades, procurarse sus textos y hacer el rastreo comparativo 
consiguiente. Por otro lado, si lo que nos importa es averiguar que 
hizo nuestro autor con lo que leyo, no sera por semejante via que se 
obtenga la respuesta. Quizas esa sea la causa de que, tras mucho 
recorrer, parezca haberse impuesto la conviccion de la esterilidad 
por lo menos relativa de latarea 46 . Finalmente, ladiscusion sobre 
el punto ha estado oscurecida por un doctrinarismo excesivo, que 
no da senales de advertir (por mas que este a la vista y a veces se 
tome nota del asunto) que el tipo de apropiacion intelectual ejerci- 
do por Alberdi excluye toda pretension de ortodoxia doctrinaria 
Veamos esto. 

En su momento, Jose Ingenieros hablo, para referirse a la ge¬ 
neracion de 1837, de los sansimonianos argentinos; en forma har- 
to caracterfstica, no se limito a consignar lo que validaba su tesis, 
sino que nego autenticidad a todo lo que, a su juicio, empanaba tal 
adscnpcion 47 . Una consecuencia de esa manera de historiar, entre 
otras, fue que desdenarael hecho de que el espiritualismo eclectico 
habia servido, por lo menos, para dar a conocer en aquel medio el 
conjunto de lo producido por la filosofia clasica alemana, incluyen- 
do la reflexion sobre la historia que la caracterizo 48 . No tardo en¬ 
tonces (por obra de un efecto pendular donde estan comprometidas 
tambien variables ideologicas) en hacerse presente la tesis opues- 
ta, que reclama para el autor una vinculacion con la reflexion alu- 
dida, y en particular con Herder, a quien Victor Cousin habia 
exaltado en sumuy divulgado curso de 1828. Surge asf lacuestion 

46 Esta conviccion emerge, por ejemplo, en el prologo de Gregorio Weinberg 
al libro de Ciaspuscio citado en nota 37 (Cfr. p. 16), asf como en el cuerpo 
mismo de este trabajo (Cfr., por ej., p. 41). 

47 Cfr. la version breve pero nitida que se encuentra en J. INGENIEROS: Las 
direcciones filofosicas de la cultura argentina , ed. cit., pp. 68-74. 

48 Cfr V. COUSIN: Cours de Philosophie. Introduction a I’historie de la 
philosophie. Legons du cours d’ete 1828 (Paris: Fayard, 1991), cuya se- 
gunda mitad constituye una reflexion sobre la historia, y que fuera conocido > 
—comenzado a traducir— en el Buenos Aires de la epoca. 
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del historicismo del autor y de su generacion, declarandose en- 
tonces ilusoria la influencia sansimoniana 49 . 

Ahora bien: buena parte de esta polemica ha estado viciada por 
el supuesto, que a veces se explicita, de que el sansimonismo es una 
doctrina cerrada, con Iglesia incluida, y que, si no hay adhesion 
visible a ese sansimonismo de capilla, entonces no hay mas que 
hablar 50 . Pero quien opte por esto no habra hecho justicia a la natu- 
raleza de la influencia de Saint-Simon (generica, difusa y susci- 
tadora de reflexiones adversas tanto en Europa como en America), 
tendra que dejar de lado las referencias explicitas a el a lo largo y a 
lo ancho de la generacion de 1837, debera pasar por alto que el 
periodico El Iniciador —tan ligado a Alberdi y a la Joven Argenti¬ 
na— tuviera incluso una «Seccion Sansimoniana» 51 , se vera obli- 
gado a minimizar la importancia de la recepcion de autores como 
Leroux 52 y, para ser consecuente, se desentendera del propio lexico 
de Alberdi y los suyos, poblado de voces caracterfsticas de aquel 
pensador y del movimiento por el inspirado 53 . 

A su vez, con lo que podriamos tambien calificar de «fatal pa- 
ralelismo», se ha negado el historicismo de Alberdi por entender- 
se habitualmente, bajo ese rotulo, lo producido en la epoca por la 
escuela historica alemana, expresion paradigmatica de la ideolo- 


49 Cfr. C. ALBERINI: «La Metafisica de Alberdi», en Archives de la Uni- 
versidad de Buenos Aires, 1934, pp. 233-239. 

50 Un punto de vista asi parece encontrarse todavia en el libro de Ciaspuscio 
citado en nota 37; cfr. p. 63. 

51 Sobre El Iniciador, cfr. A. ARDAO: Filosofia preuniversitaria en el Uru¬ 
guay (cit.), pp. 102-109; la referenda a la «Seccion Sansimoniana» se en- 
cuentraen p. 107. 

52 Tal como era de esperar, Alberini ve a Leroux ante todo como un adapta- 
dor de Schelling y de Hegel; tambien es para el la filosoffa de Cousin solo 
un paiido reflejo de la «Sintesis hegeliana». Cfr. H. CIASPUSCIO, op. 
cit., pp. 58 y 43. 

53 Incluso C. Alberini —una vez mas— debe aceptar que de Leroux y del 
sansimonismo la generacion de 1837 recibio losecos deuna«mam'aorgani- 
zadora entonces enddnica» (Cfr. la misma ref. que en nota anterior). Es sin 
duda curiosa esa manera de ver, cuando se esta discutiendo si la corriente 
que pretendia organizar el planeta tiene o no un nexo fuerte con quienes 
fueron los pensadores y los constructores de una organizacion nacional. 
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gfa contrarrevolucionaria. Frente a esto cabe decir, primero, que 
el sesgo antiliberal de esa escuela ya venfa diluido por quienes 
haefan de mediadores de la cultura alemana; si es cierto que 
Lerminier era «el amigo de Gans y de Savigny» 54 , podia entonces 
fusionar, quizas en la comun devocion por la historicidad concre- 
ta, al democrata y al reaccionario; y no se ve motivo para que 
Alberdi se prohibiera a si mismo una operacion similar. Y, en se- 
gundo lugar, y puesto que ya no podemos seguir al Vocabulario de 
Lalande, que nos aconsejaba evitar el termino 55 , digamos que, si 
de historicismo se trata, el de Alberdi no sera —si se pasa revista 
a la galena de puntos de vista que asi han sido denominados— el 
romanticamente reaccionario (o, si se quiere, el tradicionalista) 
ni el que propone una forma de relativismo, proclamando quetoda 
sociedad vale lo mismo, sino uno que subordina el presente a la 
realizacion de un futuro; esto era, al fin y al cabo, lo que cabia 
esperar, lo que se buscaba por todas partes, lo que los jovenes 
hegelianos estaban articulando por esos mismos anos, y lo que 
Alberdi enunciaba ya en 1837, bajo el amparo explfcito de Saint- 
Simon: «La edad de oro de la Republica Argentina no ha pasado, 
esta adelante: esta en la perfeccion del orden social» 56 . 

Por todas estas razones es mejor dar por clausurado el tema de 
las influencias, volviendo al del uso que se hizo de ellas. Pues tam¬ 
bien dicho uso, sin duda muy libre 57 , no nos ha de eximir de consi- 
derar, en forma directa, alguna de las cuestiones oblicuamente 
disputadas a partir del topico de las fuentes. 

Filosofia y politico americanas. Los textos comentados hasta aquf 
muestran con claridad la funcion social del filosofar, su caracter 
de proveedor de nuevos saberes utiles para el avance del entorno; 
en suma, su rol eminentemente politico. Armados con esos 

54 R. ORGAZ: Alberdi y el historicismo (Cordoba: Rossi, 1937), p. 10. 

55 Cfr. A. LALANDE: Vocabulaire technique et critique de la Philosophie 
(Paris: PUF, 1976), p. 417. 

56 J. B. ALBERDI: Fragmento preliminar alestudio delderecho d. cit.), p. 60. 

57 De ahf, probablemente, que haya podido decir Roig que el eclecticismo 
fue relegado por autores como Alberdi a la condition de simple metodo 
(Cfr. A. A. ROIG: El espiritualismo argentino entre 1850 y 1900. Puebla: 
Cajica, 1972, p. 103; cfr. supra la nota 52 del capftulo 1). 
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saberes podremos orientarnossuperando, a la vez, el peso de la 
tradicion colonial y la planificacion en el vacfo de quienes busca- 
ron completar la obra emancipadora sin atender a las condiciones 
del medio en el que dicha obra tenia que insertarse. Y asf, en vez 
demeramenteconservar o de «batir y destruir» sehabra realizado 
obra constructiva, «de organizacion»; en todo lo cual nuestro 
autor representa cabalmente —y quizas encabeza— la legion de 
intelectuales que acometieron, en la epoca, la empresa de la 
Emancipation mental. 

Tal uso politico de la disciplina, por lo demas, venfa avalado por 
las propias autoridades intelectuales de la epoca; no es invention 
de Alberdi la correspondencia declarada por el entre una y otra es- 
fera: bastaba con abrir el texto producido por Cousin en 1828 para 
encontrar en el —aunque no solo en el— su explfcita manifesta¬ 
tion 58 . Pero es precisamente aquf donde cabe preguntar como, en 
la realidad de los hechos, acontecio dicha conexion entre FilosofIa 
ypolitica. Para el caso: vale lapena indagar si la vocation america- 
na de este filosofar implica, de por si, una toma de position precisa 
acerca de como America hade ser conducida a insertar se en la civi¬ 
lization occidental. Pues, desde luego, facil es decir: 

Gobernemonos (...) exclusivamente como lo exige la combi¬ 
nation de las leyes generates del espfritu humano, con las in¬ 
dividuates de nuestra condition nacional 59 , 

pero mucho menos sencillo resulta decidir, en concreto, cual ha 
de ser la combination adecuada y, sob re todo, que vias han de 
emplearse para su implantation. Y lo que se observa de inmedia- 
to es que el americanismo filosofico de Alberdi ha podido coexis¬ 
ts con politicas que, si bien se encuentran todas dentro del marco 
de un proyecto modernizador, son —como vfas de action— dia- 
metralmente opuestas. La comprobacion de tal coexistencia, a su 

58 Cfr. V. COUSIN, op. cit., p. 8 («Avis des editeurs»), donde se comparael 
eclecticismo propuesto por el autor con la transaccion representada por la 
Carta constitucional de 1814. 

59 J.B. ALBERDI: Fragmento preliminaral estudiodel derecho (ed. cit.), 
P- 53. 
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vez, muestra algo de importancia sobre la manera en que el filo¬ 
sofar cumple con el papel social que le ha sido asignado. 

Ante todo, una clara diferencia estructural es visible entre, por 
un lado, los textos de 1837, esto es, el Prefacio y el Discurso y, 
por el otro, las Ideas de 1840: mientras que los primeros son ex- 
plicitos —dejemos de lado el manido tema de si son sinceros— 
en su nexo con la politica (incluso con la mas inmediata), el ulti¬ 
mo nada dice de tales menesteres. Su silencio quizas se deba a la 
voluntad del autor de cenirse estrictamente a lo que el tftulo pro- 
mete; en todo caso, poco cuesta reintroducir el contexto, en vista 
de lo mucho y muy claro que Alberdi escribio por esos anos en la 
prensa de Montevideo 60 . Una vez efectuada esta operacion, surge, 
entre Buenos Aires y la ciudad de su primer destierro, una nuevay 
mas importante diferencia en materia de opciones partidistas. 

Por cierto que no tendrfa sentido aqui redescubrir lo sabido por 
todos: que los textos del 37 apoyan a Rosas, el «grande hombre 
que preside nuestros destinos», mientras que en lo sucesivo este 
sera el mas aborrecible de los tiranos. De mas interes resulta ad- 
vertir el modo en que la FilosofIa opera en la justification de es- 
tas decisionespoliticas. Los textos rosistas o seudorrosistas hacen 
amplio uso de las posibilidades conservadoras de lafilosofia de la 
historia recien aprendida: como dice Lerminier, «la legitimidad 
del gobiemo esta en ser» y, que duda cabe, el Restaurador de las 
Leyes es gobierno efectivo. Por eso se impone «una reflexiva y 
profunda obsecuencia a los poderes consagrados por el pueblo», 
ajena a «la mama de revolver»; despues de todo, la «inocente igno- 
raneia» en que este se encuentra es propia de la fase correspondien- 
te del desarrollo social—de ahi que su habitual «resignacion» sea 
propiamente «admirable»— y no puede uno andar intentando 
quemar etapas: «tengamos un poco de pacieneia». iA que pedir 
una Constitucion escrita, si no estamos maduros para ella? Si se 
hahecho una revolucion —la de 1810—para instaurar la soberanfa 
popular, <r,c6mo quejarse de las consecuencias? 

60 En A.O. CORDOBA: Bibliografia de Juan Bautista Alberdi (Buenos Aires: 
Academia Nacional de Derecho y Ciencias Sociales, 1968), las entradas 
correspondientes a esa etapa de la produccidn alberdiana van desde el nu- 
mero 54 al 255 (pp. 34-64), lo que rto implica que la lista sea completa ni 
que est6 libre de errores. 
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Hemos pedido (...) a la filosoffa una explicacion del vigor gi- 
gantesco del poder actual: la hemos podido encontrar en su 
caracter altamente representative (...) El Sr. Rosas, conside- 
rado filosoficamente, no es un despota que duerme sobre ba- 
yonetas mercenarias. Es un representante que descansa sobre 
la buena fe, sobre el corazon del pueblo 61 . 

No obstante, como suele suceder, los servicios legitimantes de la 
filosoffa son ambivalentes. Pues, por una parte. 

La historia de los pueblos se desarrolla con una logic a admi¬ 
rable (...) Nuestra situacion, a nuestro ver, es normal, dia- 
lectica, logica (...) la consecuencia de premisas que habfan 
sido establecidas de antemano (...) el pueblo no tiene otro 
pecado que el de seguir el camino de la logica 62 ; 

pero, por la otra, no es menos cierto que lo que hoy es, manana 
puede dejar de ser: 

Es normal y basta: es porque es, y porque no puede no ser. 
Llegara tal vez el dfa en que no sea como es (...) Hay, no obs¬ 
tante, posiciones casuales, que son siempre effmeras 63 . 

Entonces, £como se juzga cuales son solo esto y cuales no? 
^.Corno decidir que la deliberada ausencia de una Constitucion 
escrita es el producto de la adaptacion al tiempo y al lugar por 
parte de la sabidurfa inconsciente del grande hombre y no la per¬ 
sistence, por obra de el, del estado de anarqufa que hay que 
combatir? El criterio de decision permanece en la abstraction 
indeterminada. Y este no es un defecto que pueda achacarse a al- 
gunadebilidad especfficaen el saber o el talento de un autor joven 
que escribe desde el fin del mundo. Baste aquf con recordar lo 

61 Cfr. J.B. ALBERDI: Fragmento preliminar al estudio del derecho (ed. 
cit.), la totalidad de los textos que han sido entrecomillados se encuentra 
entrelap. 62y lap. 78. 

62 J.B. ALBERDI: Fragmento preliminar al estudio del derecho (ed. cit.), p. 74. 

63 J.B. ALBERDI: Fragmento preliminar al estudio del derecho (ed cit) 
pp. 72 y 74. 
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acontecido en el marco de la mas elaborada de las ftlosoffas de la 
epoca, esto es, en la hegeliana: pues, ^que significa decir que lo 
racional es real y lo real, racional? No, por cierto, que cualquier 
vigencia tenga legitimidad. Lo real/racional ha de ser una realidad 
efectiva y no una existencia contingente. Pero cuando llega el mo- 
mento de evaluar los hechos que se tienen ante sf, tal solucion mues- 
tra los lfmites de toda posicion generica. Si, para poner un unico 
ejemplo, la presencia de la plebe y su miseria en el marco de la 
sociedad civil es, o parece ser, insuperable para Hegel, no la ve 
asf su discfpulo Gans: esa miseriaes solo un hecho, no unaexis- 
tencia necesaria; y asf dira, declarandose de acuerdo con los 
sansimonianos, que ella no es racional y ha de ser superada. Pues 
con el dictum hegeliano tambien se puede significar que lo real se 
convertiraen racional, y lo racional en real 64 . 

De este modo, la filosoffa de la historia podfa permitirle a 
Alberdi aceptar el presente mientras preparaba desde el un futuro 
de otro tipo (primera estrategia seguida por la Joven Argentina); 
pero con la misma servicialidad le permitfa tambien, en nombre 
de ese futuro, rechazar por completo tal presente. Y esa negacion 
podfa llevar muy lejos, como efectivamente acontecio; no solo a 
elaborar proyectos educativos fuertemente universalistas o a propi- 
ciar la suspension del sufragio universal, sino a buscar la modifica¬ 
tion de la masa de lapoblacione incluso (es el caso, precisamente, 
del perfodo 1838-1840, el de la polemica con el catedratico y el de 
las Ideas) a predicar la alianza militar con las potencias europeas 
para concluir con un regimen cuyo derrocamiento previo le parece 

64 Con respecto a E. Gans, cfr. este pasaje de sus Vorlesungen iiber Natu- 
rrecht und Universalrechtsgeshichte, del semestre de invierno 1832-1833: 
«Muss der Pobel bleiben? 1st er eine Notwendige Existenz? Hierin 
schliesse ich mich der Meinung der Simonisten an (...) Er ist ein Faktum, 
aber kein Recht. Man muss zu den Griinden des Faktums kommen und sie 
aufheben»; cit. por M. Riedel en la introduction a su antologfa Materialien 
zu Hegels Rechtphilosophie (Band 1; Frankfurt: Suhrkamp, 1975, p. 23). 
La publication, en los tiltimos anos, de los cursos dictados por Hegel so¬ 
bre Filosoffa del Derecho ha mostrado hasta que punto la version publica- 
da por el mismo de su propio dictum sobre lo real y lo racional era solo una 
(la mas conservadora) entre todas las que solfa dar. No en balde esos 
cursos —como el nombrado de Gans-— permanecieron ineditos. 
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ahora condicion neeesaria del progreso historico. Porque nada 
mdica de antemano como un pueblo ha de superar la fase en que 
se encuentra; cabe muy bien pensar que no puede hacerlo por sf 
mismo. Lo-queAmerica necesita —tales el desenlace del ameri-~ 
canismo filosofico— es «la.accion de la Europa», porque quien- 
eonoee el sentido historico pofundo de 1810 sabra tambien que 
«la Revolucion de America ha hecho del extranjero la palanca que 
debe levantar el Nuevo Mundo»« Y, si esto es asf, que un regimen-- 
exprese la espontaneidad popular deja de ser un merito para - 
convertirse en su Condena, porque 

mientras prevalezca el ascendiente numerico de la multitud 
ignorante y proletaria, revestida por la revolucion de la sobe- 
rama popular, seria siempre reemplazada la libertad por el 
regimen del despotismo railitar (...) no habia mas medio de ' 
asegurar la preponderancia de las minorias ilustradas de estos 
pafses que dandoles ensanchamiento por vmculos y conexio- 
nes con influencias civilizadas trafdas de fuera 66 . 

Lo anterior no ha sido trafdo a colacidn con la fmalidad de exaltar 
la audacia internacionalista del autor o, inversamente, para exe- 
crarlo por su entrega al imperialismo. No cabe duda, por cierto 
de la profunda ambiguedad de un americanismo asf entendido- 
pero aqui son otras las moralejas que interesan: una relativa ai 
histoncismo alberdiano y otra a su uso de la Filosoffa. 

, C °" ™r Ct ° a l ° P rimero ’ cabe decir que pocos casos como el 
de Alberdi y su generacion ilus(ran con mas claridad la ambi- 
valencia que puede encerrarse en la atencion a la historicidad y a la 
circunstancia propia (ambivalencia que la busqueda de influencias 
exhibe y a la vez distorsiona); esta atencion puede llevar por multi¬ 
ples y discrepantes caminos, que en la Europa del momento repre- 
sentaron, con pocos anos de diferencia y como formas extremas, el 

65 Cfr. J. MAYER, op. cit., p. 246. 

66 J.B. ALBERDI: La Republica Argentina 37 anos despues de su Revolu¬ 
cion de Mayo (1 ed. 1847); cit. en T. HALPERIN (comp.): Proyecto v 
construction de una nacion. Argentina 1846-1880 (Caracas: Biblioteca 
Ayacucno, 19ou),p. 11. 
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pensamiento reaccionario y el materialisTno-historicOs pasando por 
esa variante —cuya ausencia es notable en el siglo XIX latinoameri- 
cano— que en otra periferia represento el populismo narodnique 
(que vahacia el pueblo porque en su pasado y su presente ereedes- 
cubrir rasgos que anuncian el futuro). En el .caso de Alberdi y la 
Joven Argentina, es digno de advertirse como se opera la fusion 
entre los principios heredados de la. Ilustracidn y de «1810» y los 
nuevos saber es acerca de la sociedad y de historia: es graeias a es¬ 
tos que hemos cobrado conciencia del sustrato historico y antropo- 
logico de las instituciones. Pero tal comprobacion podrfadejamos 
del todo tranquilos, si no fuera porque nuestro objetivo no es man- 
tenemos en lo que hemos sido y la mayorfa sigue siendo: por el 
contrario, lo que deseamos es incorporamos a la corriente universal 
del progreso que el siglo ilustrado hapuesto en movimiento y, para 
ello, debemos, no solo ni principalmente importar instituciones 
—como creyeron «nuestros padres»—sino tambien y ante todo 
trasplantar habitos. En sus Bases podra mas tarde nuestro autor 
cxplicarse al rcspecto, y con la nitidez habitual: 

Un hombre laborioso es el catecismo mas edificante. ^Quere- 
mos plantar y aclimatar en America la libertad inglesa, la cul- 
tura francesa, la laboriosidad del hombre de Europa y de 
Estados Unidos? Traigamos pedazos vivos de ellas en las cos- 
tumbres de sus habitantes y radiquemoslas aqui. ^Queremos 
que los hdbitos de orden, de disciplina y de industria preva- 
lezcan en nuestra America? Llenemosla de gente que posea 
hondamente esos habitos 67 . 

Con respecto a lo segundo : a la luz de lo anterior importa tener en 
cuenta que, por mas que Alberdi conduzca latesis del paralelismo 
entre Filosoffa y polftica a extremos de correspondencia puntual 
—como la que, siguiendo mode los transoceanicos, encuentra entre 
los sucesos publicos de Francia y el predominio de las diferentes 
escuelas filoS6ficas 68 —, de hecho con su actividad intelectual 

67 J.B. ALBERDI: Bases..., en el volumen colectivo cit. en la nota anterior, p. 93. 

68 Cfr., en especial, lamanifestacion de ese paralelismo, originado en Cousin 
pero vuelto ahora en contra del edecticismo, en el texto del Discurso (en 
F. WEINBERG: El Salon Literario de 1837, cit., p. 142). 
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desmiente ese paralelismo, pues lo que el hace es emplear un mis- 
mo repertorio de doctrinas filosofico-historicas para legitimar con 
este opciones sociopolfticas que, si bien poseen aspectos comunes, 
son en gran medida contrapuestas; y esas opciones, por cierto, no 
han sido deducidas ni mucho menos de la Filosofia misma. Ese 
modo de empleo del arsenal filosofico puede suscitar serias dudas; 
pero no seria justo embarcarse en una critica de su valer sin antes 
completar la comprension del acto intelectual llevado a cabo por 
Alberdi, insertandolo en otros contextos que todavfa no han sido 
tornados en cuenta y a los que ahora conviene dirigirse. 

Filosofia americana y arte socialista. En las paginas anteriores 
hemos querido mostrar, partiendo de la pregunta por el contenido 
de la filosofia propuesta por Alberdi, no solo cuales serian los 
enunciados de esta, sino en que habria de consistir el acto propug- 
nado de filosofar a la manera americana; este es, ante todo, un 
acto de apropiacion selectiva, en el cual las diversas filosoffas del 
progreso brindan los elementos que, aplicados al entomo, han de 
dirigirlo hacia un objetivo posible y deseable. No obstante, queda 
aun por ver como se Integra ese acto en el conjunto de la cultura 
vigente. Con ese fin sera productivo senalar primero el parale¬ 
lismo que existe, en el proyecto de Alberdi, entre el papel de la 
Filosofia, por un lado, y el del arte y la literatura por otro. 

«Ya pasaron los tiempos de la filosofia en si, como los del arte 
en sf», le recriminaba Alberdi, como arriba se ha visto, al catedra- 
tico de la disciplina. Y, en su criterio, sin duda habfa, entre la una 
y el otro, tambien aquf una estricta correspondencia. Por ello era 
factible analizar las tendencias artisticas en terminos sociopolfticos 
y> consecuentemente, pretender un arte nuevo y propio que respon- 
diera a las necesidades de la situation. A partir de 1837, son multi¬ 
ples los textos en los que Alberdi manifiesta esa actitud, expresada 
con la usual claridad. Pues, si «el arte (...) trabaja principalmente 
para la politica, para la libertad, para la patria» 69 , entonces, 

el juicio que formamos de un arte debe depender absoluta- 

mente de la idea que nos hagamos del fin de la sociedad (...) 


69 Se trata de una felicitation a Mitre incluida en J. MAYER, op. cit ., p. 309. 
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este fin es el progreso, el desarrollo, la emancipation conti- 
nua de la sociedad y de la humanidad 70 . 

Y asf Alberdi, con una coherencia sin fallas, no se queda en gene- 
ralidades —como la que proclamara que «la musa del arte socia¬ 
lista y progresivo» es nada menos que «la razon de universal 
existencia» 71 — sino que emprende una campana polemica contra 
las escuelas literarias dominantes, la clasica y la romantica, que 
se manifiesta de diversas maneras, incluso a traves de resenas y 
de crfticas teatrales de claro tinte contenidista. 

En ellas, como erade esperar, el clasicismo es juzgado como la 
estetica correspondiente al orden colonial, siendo «un sistema de 
creation imitativa» que, por ser tal, 

niega y destruye el progreso continuo del genio poetico, por- 
que se subordina al imperio absolute de la tradition. Este sis¬ 
tema es hermano del metodo escolastico: ambos vienen de 
Aristoteles 72 . 

Tal genealogfa, como se comprende, basta para mostrar su cadu- 
cidad. Y como es notorio que el clasicismo habfa sido la manera 
poetica de la literatura de 1810, Alberdi explicara esta anomalfa 
distinguiendo entre la ruptura «material» del coloniaje, realizada 
en aquella epoca, y la «emancipacion inteligente», tarea incumpli- 
da; y todavfa en 1841, en uno de sus textos mas conocidos del 
perfodo, hara acres censuras a sus mayores por no haber sido ca- 
paces de realizar esta, ni siquiera en materia de estilo poetico 73 . 


70 J.B. ALBERDI: «Adivinanzas de Pero Grullo», en La Moda, 13 de enero 
de 1838. Los textos de este periddico, as! como de El Iniciador , seran refe- 
ridos directamente a la fuente original. Es frecuente que hayan sido publi- 
cados con seudonimo. 

71 En La Moda, 1 de abril de 1838. 

72 En La Moda , 17 de marzo de 1838. 

73 Cfr. las palabras del editor (es decir, de Alberdi) en el volumen donde, en 
1841, se publicaron los poemas galardonados en un concurso oficial pro- 
movido para conmemorar el 25 de mayo de 1810. Reimpresas en: Certa- 
men poetico (Montevideo: Bianchi Altuna, 1943, pp. I-XVIII). Cfr. 
tambidn Obras Completas , Tomo II, pp. 51 ss. 
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Pero el Romanticismo no sale mejor parade; en efecto, 

de origen feudal, de instinto insocial, de sentido absurdo, luna- 
tico,rmsantropo, excentrico (...Lporningun titulo es acreedor a 
las simpatfas de quienes quieren un arte verdadero (...) filoso- 
r^fiew-fflGralastarprogresivcrrque-expresa-el sentimiento publi¬ 
co y no el capricho individual 74 . 

El mal de esa escuela —cuyo valor s61o estriba, como otros di- 
jeron en aquel entonces, en haber derrocado la preceptiva ante¬ 
rior 75 — consiste en.que «gravita a lo pasado en vez de impulsar 
al porvenir». Nosotros, por el contrario, «necesitamos la idealiza- 
cion de un mundo mas bello y no mas defectuoso del que conoce- 
mos» 76 ,yaque 

el poeta social y democraticodebe (...) atacar fuertemente las 
preocupaeiones que se oponen al progreso democratico, (...) 
concluir con las reliquias de las edades barbaras 77 . 

i Y que otra cosa sino barbarie puede haber en el mundo medieval 
o en el de la tradicion hispanica? Todas las «bellezas de Victor 
Hugo* no borran el contenido negativo de un arte que, como en 
Hernani, exalta al aventurero y no al hombre de trabajo; Dona Sol 
debio pensarlo mejor antes de, con el pretexto de la pasion, «ligar 
sus destinos a los de un bandido oscuro»: 


74 «A1 anommo del Diario de la Tardea, en La Moda , 6 de enero de 183 8 

75 AsiVen las propias paginas de El Iniciador (el 1 ° de noviembre de 1838), 
Bartolome Mitre, al declarar que el Romanticismo ha pasado y en su lugar 
aparece «el arte con tendencias, con miras sociales y humanitarias»; mds 
tarde, en Chile, Sarmiento (en El Mercurio del 28 de julio de 1842), al 
presentar al Romanticismo como una «verdadera insurreccidn literaria 
que, como las polfticas que le han precedido (...) lo ha revuelto y destruido 
todo. Pero no construyo nada tampoco ni desaparecio el dfa que concluyo 
su tarea» pues ha de sucederle «el socialismo, perdonnenos la palabra» 
(Cfr. E. CARILLA: El Romanticismo en America Hispanica, Madrid- 
Gredos, 1975, p. 191). 

76 «Bellezas de Victor Hugo», en La Moda, 7 de abril de 1838. 

77 «Del arte socialista», en El Iniciador, 15 de junio de 1838. 
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i,Es menester que el amor, para ser tal, sea ciego, caprichoso, 
irracional, imprudente, estupido? (...) <,No se ha de detener 
hoy la dama que ha de aceptar un amante, un indagar si posee 
__huen genio, opini6n, moralidad, bienes, educacidn? 78 

En suma: elartequeha"de”suceder aiaTepresi6n clasicistay ala 
anarqufa romdntica, el llamado a cumplir una funcion organica, 
es el arte «socialista», esto es, el «que sirve directamente de orga- 
no de una exigencia'social>> 79 , el «social y civilizante, de aposto- 
lado y de propagandas el dotado de «fe en el dogma filosofico de la 
perfectibilidad indefmida de nuestra especie», y de una «intima 
creencia en el porvenir de la America y del mundo» 80 . Tal exigen- 
cia, por lo demas —-y en un todo de acuerdo con el socialismo asi 
entendido 81 —«no hace desaparecer, al estilo de Grecia y Roma, 
al individuo-en la unidad pantefsta de.la patr^ 82 : este arte no 

78 Art. cit. en nota 76. 

79 Art. cit. en nota 77. 

80 Cfr. el texto citado en nota 73. 

81 Cfr. L. ZEA: El pensamiento latinoamericano (Barcelona: Ariel, 1976, 
p. 74), quien habla al respecto de «un socialismo burgu6s». Desde luego, 
ha contribuido a complicar las cosas la existencia de un socialismo utopico 
muy digno del nombre, y que fuera ampliamente divulgado, en diversas 
versi ones, por America Latina. Ahora bien: si todo aquel que sea socialists 
pero no marxista cabe en el rubro socialismo utopico, habra que decir que 
de esto se trataba en la generaci6n de 1837. Notese, sin embargo, lo hete- 
rogdneo que resulta el despuds llamado Dogma Socialista de la JOven Ar¬ 
gentina cuando se lo incluye como muestra de algo de ese tipo, como puede 
Comprobatse leyendo C. RAMA (comp ): Utopismo Socialista (Caracas: 
Biblioteca Ayacucho, 1977). Igualmente ha dado lugar a problemas que 
Echeverrfa, alp largo de su exilio, hayaido radicalizando sus posicionesy 
al mismo tiempo queAlberdi, en lanecroldgicaque le dedicara, hicieralos 
mayores esfuerzos por deslindarlo — y deslindarse— de lo que para me- 
diados del siglo comenzaba a monopolizar la designacion (cfr. su «Don 
Esteban Echeverrfa; Noticia de este poeta americano muerto recientemeri- 
te en Montevideo®, publicado en Valparaiso en 1851). Es de advertir 
tambidn laevolucion del tdrmino en Sarmiento, entre 1842—cuando «so- 
cialismo®, «democracia» y «libertad» funcionaban como equivalentes de 
hecho— y 1846, cuando ya significaun conjunto de doctrinas ligadas a la 
reestnlcturacion de la propiedad (Cfr. al respecto A. ARDAO: Filosofia 
preuniversitaria en el Uruguay, pp. 124 ss. y 133). 

82 Art. cit. en nota 77. 
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podra proseguir con la eterna loa a las hazaiias guerreras del pasa- 
do. Pero tampoco podra refugiarse en la intimidad lirica del yo- 
comentando un poema amatorio (nada audaz, por cierto) de su 
amigo J.M. Gutierrez, habra de censurarlo en estos terminos: 

Estapoesia (...) es incompletay egofsta (...) es la expresion de un 
sentimiento individual y, por tanto, a pesar de su belleza, es una 
poesia fri vola y pueril en el fondo (...) un amante que (...) promete 
pasar su vida cantando diay noche: bello y noble destino (...) para 
el hijo de una patria y de una humanidad que sufren ignorancia y 
pobreza y necesitan una palabra elocuente que lo grite 83 . 

Huelga insistir aqui en el poder evocativo que tienen tales tomas 
de posicion cuando se las lee hoy, tras tantas muestras de realismo 
social, y tambien socialista (pero ya en otra acepcion del voca- 
blo). En su epoca, quizas el Facundo de Sarmiento sea la obra que 
mejor haya plasmado literariamente ese programa o uno similar. 
En todo case), y al margen de que, con diversa plausibilidad y con¬ 
tra la opinion de los actores mismos, las historias de la literatura, 
y aun las del pensamiento, coloquen a Alberdi y a sus companeros 
de generacion bajo el rubro Romanticismo, resulta claro que la 
comprension que ellos tuvieron del hecho artfstico, y en particu¬ 
lar del literario, prosegufa la que habfa sido propia de la Ilustra- 
cion, con sus poemas a la agricultura, a la libertad y a la vacuna 84 . 

Y como, a diferencia de lo sucedido entre los ilustrados, la pre- 
ceptiva clasica habfa dejado de regir y, por consiguiente, no podia 
ya atribuirse interes ni valor esteticos al mero cumplimiento de 
sus normas, la poetica propugnada condujo sin mas a una instru- 
mentalizacion explfcita del arte. 

El propio Alberdi, en la Nota con la que acompano la publica- 
cion, en 1839, de su «cronica dramatica» La Revolution de Mayo 
puso esto absolutamente en claro. En efecto: en ella no solo reite- 
ra que «escribimos siempre para las ideas, no para el arte» y que 
« a palabra no es para nosotros mas que un medio de accion», no 


83 En La Moda. 13 deenero de 1838. 

84 Estos aspectos ya han sido considerados en el capftulo anterior por Jo que 
aqui nos limitamos a aludirlos. 
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solo justifica por esa via sus «errores enormes de gramatica» y su 
«torpeza absoluta en el arte de escribir», sino que incluye decires 
cuya analogfa con las del programa filosofico es incuestionable: 

Consideramos prematuro y perdido todo lo que entre noso¬ 
tros se hace por el arte. El arte americano duerme todavfa en 
un porvenir que dista siglos de nosotros (...) Se deja ver, por 
otra parte, con bastante claridad, que el rol principal de la 
America en la civilizacion del mundo, no ha de ser artfstico, 
sino industrial y politico 85 . 

Asf como la filosoffa americana consistfa en hacer uso de filoso- 
ffas europeas a efectos de aplicarlas al avance de la «sociabili- 
dad» circundante, el arte americano ha de concentrarse en exaltar 
esa tarea progresista; siglos faltan para que otra poetica tenga de- 
recho a surgir, sin contar («por otra parte») que en la division de 
trabajo que la civilizacion impone a escala planetaria sabemos 
desde ahora que nuestro papel no ha de ser el de creadores en este 
campo, como tampoco en el de la «abstraccion pura». Para volver 
a las palabras, tan similares, de las Ideas de 1840: «el rol de la 
America (...) es del todo positivo y de aplicacion». De este modo, 
la relevancia social del arte queda garantizada por un camino es- 
trictamente paralelo al del filosofar; y asf es como ambos hallaran 
gracia en su pretension de quehaceres legftimos. 

Lafilosofia americana como revalorization del filosofar . A lo lar¬ 
go de lo que antecede se ha visto que Alberdi castiga una y otra 
vez a la disciplina que pretende retomar. esteril y para nada, 
pueril y fastidiosa, carente de pertinencia, ella ha de ser ensena- 
da en poco tiempo y alternando su contenido usual, pues solo de 
este modo sera por fin de algun provecho. Es preciso, sin embar¬ 
go, dejar en claro que esta actitud no es el producto de la voluntad 
de desvalorizar un objeto cultural muy apreciado por el publico: 
si se la coloca en el contexto correspondiente, parece mas bien 


85 J.B. ALBERDI: La Revolution de Mayo. Cronica dramdtica en cuatro 
partes (Cdrdoba: Universidad Nacional de Cordoba, 1960; l a ed. 1839). 
Cfr. esp. pp. 88 ss. 
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~‘ odo lo umbiguo y discutible que se quiera— por res 
SU £T“ flgUraS de aquel en,0m0 hacla ,em “ se ™»ente por 

cSdadTn 53 6 mtermitente86 - Y, en medio de esa pre- 

«SH=SSS 

mente el tiempo mas precioso de su vida y se ha hecho (...) 
acree ora a la detestation de los hombres sensatos 87 . 

No en balde este doctor en canones (hornbre agudo por otra oar 

te se dedicaba preferentemente a observacioLsTondmica ' 
en 1 son” 1 ar ' , aunqla u a otro nivel - ac °ntece con la opinion emitida 
acerea de k °j£ 6si ! i ' ei ? Larranaga, quien desliza en un informe 
f !a c °"vemenc,a de una cStedra de Filosoffa (cnya crea 
cion defiende), que «en las aulas no deben darse sino elementos 

tiones queT Tnosh'’ d , eSmid H S de aq " dlaS largas e in * iles *■«- 
tiones que (.. ) nos hacfan perder mutilmente el tiempo» pues asf 

Jizas emplearan menos tiempo nuestros jovenes que ei que em 

mo ” S Y°S:e Para °' Vidar 13 may ° r de 'aprend“ 
mos» . Y tengase en cnenta que el personaje no solo era un 

86 'iHLotnfr qUe Sur§e d f * a ccmpnlsadel ya varias veces citado A ARDAO' 

11losofia preumversitaria en el Uruguay. UAU 

88 A ARDAO- premiversit ^ en el Uruguay , p. 26. 

■ ARDAO. Filosofia preumversitaria en el Uruguay , p. 34 . 
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naturalista distinguido y hombre de perceptible actuacion politi- 
ca y pedagogica, sino tambien un conocedor de Condillac y admi- 
rador de Tracy; no hablaba, pues, desde fuera. 

Los primeros pasos para la ereccion de la universidad urugua- 
ya incluyeron la creacion administrativa de unacatedra de Filoso¬ 
fia. Y de inmediato surgio la idea de quitarla del camino, y no por 
sugerencia de un cualquiera, sino mediante propuesta oficial de 
Lucas Obes, el poderoso Ministro de Gobiemo y de Hacienda, 
figura cuya «alta ilustracion» ha sido mas de una vez senalada 89 . 
Tal propuesta se asentaba explicitamente en las necesidades de 
una sociedad en formacion: 

el Gobierno de esta Republica entiende que el saber y las lu¬ 
ces (...) penetran en los pueblos cuando la razon, desembara- 
zada de atenciones que tocan mas de cerca a la existencia del 
hombre ffsico, se halla con el tiempo y los auxilios necesarios 
para entregarse a los movimientos de su curiosidad natural 90 ; 

pero esta feliz situacion se desplaza al futuro: 

Vendran esos d(as para nosotros como han llegado para el 
Breton y el Escita: se formaran los sabios (...) Por ahoray mas 
por algun tiempo, nuestro deber es formar al ciudadano, en- 
senarle sus obligaciones para con Dios, la patria y la familia. 

Y como la cartilla a inculcar, presumiblemente, no requiere de 
grandes refinamientos, puede entonces irse al grano: 


89 Asf se dice en A. ARDAO: Filosofia preumversitaria en el Uruguay , 
p. 92. Cfr. la muy anterior opinion de Rodo (en El Dla, 22 de enero de 
1901): «Lucas Obes, cuyas iniciativas civilizadoras iluminaron nuestro 
primer perfodo constitucional con un reflejo del espfritu de Rivadavia» 
(Obras completas-, Madrid: 1957, p. 1.014). 

90 Los pasajes de la Memoria de Obes han sido tornados de J.E. PIVEL DE- 
VOTO: Historia de los partidos y de las ideas politicas en el Uruguay. 
Tomo II. La definicion de los bandos 1829-1838 (Montevideo: Medina, 
1956), pp. 256 ss. 
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A empezar por algo: sea suprimiendo las aulas existentes y re- 
emplazando la de filosoffa (asf la llaman) y las de latinidad en 
otras tantas de idiomas vivos, de comercio y de agricultura; 

dicho lo cual, el texto culmina con esta extraordinaria declaracion: 

Es doloroso que los hombres no sepan; jpero es mucho peor 
que aprendan lo inutil y a costa del tesoro publico! 

Quizas pueda argumentarse que el ministro, admirador algo ta- 
jante de Bentham y del progreso 91 , era un caso extremo; pero es 
significativo que las palabras con que lo describe un historiador 
«se distingufa por su inclination (...) hacia una polftica positiva 
a base de soluciones practicas que estimularan (...) el progreso 
material (...) a su modo de ver, los beneficios de la libertad (...) no 
podfan alcanzarse si paralelamente no se operaba el progreso 
material que, al transformar las costumbres, elevara el nivel mo- 
ral» 92 sean aplicables por igual a Alberdi; solo que, desde el 
punto de vista que aquf nos interesa, la diferencia consiste en que 
este, a partir de similares supuestos, ha encontrado la forma de 
revalorize socialmente la actividadque «llaman»fdosofia. 

Por lo demas, es diffcil minimizar la impresion que genera esa 
unanime repulsa al tiempo que se declara perdido, a las cuestio- 
nes que se ven como inutiles, a las sutilezas que parecen tan exce- 
siva:. Es cierto que, en buena medida, el fastidio producido por la 
Filosoffa era un aspecto del hundimiento de la Escolastica india- 
na: los textos citados de los dos sacerdotes lo testimonian, aunque 
ninguno de ellos se haya atrevido a expresar, como el canonigo 
altoperuano Gorriti, que «las sutilezas escolasticas le causaban 


91 Asf, en su defensa de la reanudacion del trafico negrero —con el eufemis- 
mo del nombre «colonos» en vezde «esclavos»—, al quejustifica (en dic¬ 
ta 111611 oficial de l 832), no solo argumentando que el africano sacado de su 
tierra es «una vfctima arrancada a la barbarie y restituida a la civilizacion 
por los afanes de la industria mercantile sino tambien sentenciando que 
«la utilidad para las naciones cultas es un sinonimo de lo lfcito» (cfr. para 
todo esto el libro de Pivel citado en nota anterior, pp 254 ss ) 

92 J.E. PIVEL DEVOTO, op. cit., pp. 256 ss. 
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asco» 93 . Pero de ahf no debe inferirse que los topicos especulati- 
vos de la filosoffa moderna hayan suscitado una atraccion especf- 
fica. El ejemplo de Buenos Aires —la otra ciudad del momento 
Alberdi, donde nuestro autor comenzo su carrera de publicista— 
puede ilustrarlo. 

En 1810 Manuel Belgrano, miembro de la Junta instalada en 
mayo en esa capital, propuso que se modificara la ensenanza 
filosofica 94 . A su juicio, ella debfa orientarse por Condillac; con 
el, dira, 

busquemos la verdad en el encadenamiento de las experien- 
cias y de las observaciones siguiendo el orden en que se han 
presentado al modo de los Matematicos; 

y en cuanto a la Escolastica: 

...que se aleje de nuestras escuelas su estudio, y seproscriban 
para siempre las cuestiones que propone para la investiga- 
cion; pues que todas ellas son inutillsimas, y de ningun modo 
propias para llenar el objeto de la Metaffsica. 

Este fin, segun parece, se logra mejor ensenando, al mismo tiem¬ 
po y sin mas tramite, que Dios existe, etc., y los «fundamentos de 
nuestra santa religion», con lo cual 

asf se habran llenado los objetos sublimes de la metaffsica 
(...) desviandose de nuestras escuelas tantas cuestiones, ri- 
dfculas e impertinentes, que son el oprobio de la razon. 

Ahora bien: esta pretension de hacer coexistir una filosoffa que, 
lo quisiera o no, era poco adecuada para sostener racionalmente 
la fe tradicional, con la imposicion magisterial de los contenidos 
de esta —pretension que se emparenta con la que llevo a publicar 

93 Cfr. R. ORGAZ: Alberdi y el historicismo (cit.), p. 93. 

94 Los pasajes de Belgrano se encuentran en J.C. TORCHIA ESTRADA: 
La filosofia en la Argentina (Washington: Union Panamericana, 1961), 
pp. 64-66. 
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el Contrato Social amputandole la crftica a la religion positiva—, 
nunca fue puesta estrictamente a prueba. No obstante, al moder- 
nizarse la ensenanza con Destrutt de Tracy corno nuevo guta, el 
debate en torno suyo se concentro en su caracter subversivo para 
lafe, y fue eso lo que hizo de ella un objeto de interes publico y de- 
aspera discusion 95 . La carrera de Lafinur, el prirnero de los docen- 
tes involucrados, fue una suraa de destituciones y destierros; el 
canonigo Fernandez de Aguero, quien asumio la tarea en la uni- 
versidad recien fundada, explicitamente transformo ladisciplina 
en arraa contra la institution eclesiastica: el «ftlosofo de Nazaret» 
no requiere de ladivinizacion con el acontecida, el Papado es con- 
trario al espfritu del Evangelio, el cual rechaza esa «religion toda 
inmoral y exterior», etc. Sin duda, todo esto sf era, para amigos y 
adversaries, «picante». Pero, mientras tanto, /.que pasaba con la 
tematica psico-gnoseologica de Condillac y sus herederos, verte- 
bradora de ese filosofar? ^Era objeto de otro estudio que ei exigi¬ 
ble por motivos curriculares? ^Se la cultivaba acaso mas que a la 
tematica logico-onto-teologica a la que habfa desplazado? Unos 
versos de Juan Cniz Varela, quien fuera un paradigma del espfritu 
llustrado y neoclasico de la epoca, son harto sugestivos, aun acep- 
tando, como muy probablemente haya que aceptar, que la ironfa 
de Varela era benevolente, e incluso suponiendo (lo que no es para 
nada seguro) que no hablaba desde su sentir personal: 

Oh Lafinur, tu pierdes 
Sensiblemente el tiempo 
Revolviendo los libros 
De autores mil diversos, 

Y en pos de inutil ciencia 
Afanoso corriendo. 

Porque, dime, querido, 
i Que te importa, en efecto, 

Que el hombre solo piense 
A fuer del sentimiento, 


95 Cfr., por ej., J. INGENIEROS: Las direcciones filosoficas de la cultura 
argentina (cit.), pp. 39-50. 
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O que piense, movido 
De principio diver so? 96 

Si la «logomachia» supuestamente tan vana de los escolasticos 
habfa sido.calificada de ridfcula e impertinente, tampoco the new 
way of ideas, en version de Condillac o de Tracy, iba a correr suer- 
te mejor. Al igual que los versos transcritos, tambien Alberdi 
—en la ya comentada polemica de 1838— dira que los alumnos 
pierden el tiempo cuando se les hace estudiar «si las ideas son 
sensaciones» 97 y, en general, los contenidos centrales de esa nue- 
va filosoffa, esto es, los que estaban en el centro de su arquitectura 
conceptual, aunque no, por lo visto, de su uso social. Y si tanto 
el como sus companeros de generation fueron devotos de su pro- 
fesor de filosoffa —Diego Alcorta, el ultimo de los catedraticos 
de la lfnea ideologista en la Universidad de Buenos Aires—, es 
facil advertir que sus elogios siempre van por caminos ajenos a los de 
la teorfa filosofica: del joven y venerado maestro se alaba su rec- 
titud, su bondad, su afectuosa pedagogfa; no los contenidos de un 
pensamiento que, como es bien sabido, basto que Echeverrfa vi- 
niera de Paris con las ultimas novedades para que fueran dejados de 
lado 98 . De ahf el sentido del elogio formulado por Alberdi en la 
decadade 1840: 

iQue ensenanza aquella de don Diego! iQue sentido practico! 
jQue sensatez para mantenerse en el terreno de lo inteligente 
y de lo util! 99 

En suma: el propugnador del primer americanismo filosofico se for- 
mo en un medio donde la Filosoffa, disciplina al parecer inevitable 

96 Cfr. A. KORN: Obras Completas (ed. cit.), p. 123. 

97 El Nacional, 14 de diciembre de 1838 (ed. cit.), p. 9. 

98 Para ambos aspectos cfr., por ej„ J.C. TORCHIA ESTRADA: Lafilosofia 
en la Argentina (cit.) pp. 59 ss. y 118 ss. Vicente Fidel Lopez y el propio 
Alberdi, en sus evocaciones autobiograficas, ya dieron cumplido testimo- 
nio de ambos puntos. Las de este ultimo ocupan diversos lugares del tomo 
XV de los Escritos Postumos. 

99 Cfr. H. CIASPUSCIO, op. cit., pp. 44 ss. (se trata de un testimonio de 
Vicente Fidel Lopez). 
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en el ambito civilizado, habfa sido cultivada precariamente, y 
siempre con la mirada puesta en el rendimiento publico que pu- 
diera toner, bien fuera, como la Escolastica, al servicio del orden 
tradicional, o bien, como la filosoffa moderna, al de su demoli- 
cion. Y era visible que, junto con ese papel sociocultural, esa 
disciplina trafa consigo una multitud de problemas que muy po- 
cos, a lo sumo, valoraban como dignos de interes. La propuesta 
filosofica de Alberdi aparece entonces como una forma de salvar 
el prestigio honorifico que la palabra «fi!osoffa» al parecer tambien 
comporta, asumiendo en forma explicita como contenido del filo- 
sofar y, muy en particular, del que se administra mediante el na- 
ciente aparato educativo, aquello en lo que el medio esta interesado 
yacuyo logro lafilosofia anterior servia indirectamente : una com- 
prension adecuada de la marcha de la sociedad y de las polfticas 
que en ella pueden implementarse. Con ello lo que antes era, como 
se ha dicho, uso social, deviene ahora centro de una nueva arqui- 
tectura conceptual. De este modo, si bien, como dijo una gacetilla 
de la epoca, «convencido de que la filosoffa es solo la iniciacion 
de los estudios que puede o debe hacer la juventud, el Sr. Alberdi 
ha economizado el tiempo que puede emplearse en las ciencias 
positivas o exactas» 100 , tambien ha de decirse que, convencido del 
r°l social y politico que la filosoffa ha tenido y de las posibilida- 
des que los nuevos desarrollos de ella ofrecen, ha llevado a cabo 
unatarea mas sutil de salvamento: aunque quizas quepa preguntar- 
se si, al eludir el destino de Hecuba, la reina destronada, la filosoffa 
que asf se rescata no cae en el de Helena, suntuosa decoracion de 
polfticas que, como se ha mostrado ya, podfan ser muy cambiantes. 

La estrategia de Alberdi cotejada con la de Bello. Es posible que, 
dado lo anterior, surja la conviccion de que la estrategia de Alberdi 
era la mas adecuada para un medio de aquellas caracterfsticas. Y es 
facil coincidir en que parecfa en principio un programa mas razo- 
nable que el de someterse a la alternativa de mantener lapresen- 
cia de una disciplina reducida a repetir manuales importados o 
imitados, o acabar con ella por decreto. Pero serfa excesivo inferir 


100 Cfr. A. ARDAO: Filosofta preuniversitaria en el Uruguay (cit.), p. 79. 
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de allf que no cabfa imaginar otras soluciones, quizas preferibles. 
En el marco de su gestion como Rector de la nueva universidad de 
Chile, Andres Bello sugirio otro camino, que no era coincidente 
con ninguno de los anteriores. Se lo evocara a continuacion solo 
como muestra de la existencia de procesos y proyectos intelectua- 
les mas complejos de lo que usualmente se supone. 

A juicio de Bello, la ensenanza de la Filosoffa debfa reestruc- 
turarse: por un lado, se debfa reducir el peso de lo puramene 
especulativo (pero sin apelar como fundamento a una presunta 
necesidad historica, ni a la division internacional del trabajo inte- 
lectual, ni al genio americano, ni a motivos de meraoportunidad); 
por el otro, se debfa tomar como centro lo que el llama «logica»: 

Segun ahora se cultiva, no tiene la logica el desarrollo que de- 
manda. De la logica demostrativa, se aprende poco; de la 
inductiva, casi nada (...) Llenando estos vacfos, conservando a 
la Psicologfa, a la Teodicea, a la Etica todo el lugar que mere- 
cen, pero abreviando o eliminando ciertas cuestiones de Meta- 
ffsica Trascendental (arena polvorosa de sistemas de duracion 
efi'mera, que se combaten y se destruyen unos a otros, sin dejar 
otro efecto practico, que una tendencia decidida al escepticis- 
mo), no sera necesario dar al texto filosofico mas extension que 
la que ahora ocupa; y se harfa mas solidamente instructivo 101 . 

Que hade entenderse por «Iogica» y que se espera de ella, es algo 
explicitado en los diversos y sucesivos informes escritos en fun- 
cion de su cargo: 

Los escolasticos erraron pretendiendo darnos en su silogis- 
mo el instrumento universal de la razon humana. Aun en los 
raciocinios deductivos en que se busca una ilacion necesaria, 
el procedimiento intelectual toma ya un giro, ya otro (...) Una 
logica tan instructiva como facil serfa la que nos desentranase 
la marcha del entendimiento en las producciones didacticas y 

101 A. BELLO: Memoria correspondiente al curso de la instruccion publica 
durante elquinquenio 1854-1858, en Temas Educacionales I ( Caracas - La 
Casade Bello, 1982),p. 172 (Tomo XXI delaediciondeOW Completas). 
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oratorias (...) y que manifestase al mismo tiempo sus abusos, J 
sus tropiezos y extravlos 102 . 1 

Por lo visto, la teorfa de la demostracion debfa conocerse mejor, la J 

de las ciencias inductivas introducirse, pero debfa hacerse ademas 1 
caudal de lo que, desde Aristoteles hasta nuestros dfas, se intenta en "l 
los capftulos sobre falacias de los viejos textos, o en las mas i 

novedosas busquedas en torno a una eventual Logica de la argu- \ 

mentation, unaT6picaoelmismoAndlisisdeldiscurso.Tarea.esta Hj 
a la que debfa incorporarse tambien, como parte suya, <<la crftica 1 ! 
que pesa los testimonies o interpreta los textos dudosos» 103 . | j 

Asf, entonces, podia Bello insistir en «la importancia de los | j 
ejerciciospracticos», pues«la Filosoffa misma no debedesdenar- | 

se de adoptarlos» 104 . En efecto: I 

iQue ejercicio puede concebirse mas util que la analisis del proce- J 

der mental? Nada me parece mas provechoso para una joven inte- f 

ligencia que el hacerla recorrer, distinguir y apreciar los varios f 

tramites que, en una discusion escrita o verbal, se nos ponen delan- |j 

te como conducentes a una conclusion verdadera o que pretende ill 
serlo. Una practica regular de esta especie es lo que da rectitud y Jj 
solidez al juicio (...) por ella, se pondrfa a descubierto todo lo que Jj 

hay de sofistico y de insustancial en tantas declamaciones que al .11 
pronto deslumbran por su brillantez y su ambiciosa elocuencia 105 . Jj 


102 A. BELLO: Memoria correspondiente alcurso de la instruccion publica du¬ 
rante el quinquenio 1849-1853, en Temas Educacionales I (Caracas: La Casa 
de Bello, 1982), p. 123 (Tomo XXI de la edici6n de Obras Completas). 

103 A. BELLO: Memoria correspondiente al curso de la instruccion publica 
durante el quinquenio 1844-1848, en Tenuis Educacionales I (Caracas: La 
Casa de Bello, 1982), p. 64 (Tomo XXI de la edicion de Obras Completas). 

104 A. BELLO: Memoria correspondiente al curso de la instruccion publica du¬ 
rante el quinquenio 1849-1853, en Temas Educacionales / (Caracas: La Casa 
de Bello, 1982), p. 123 (Tomo XXI de la edicion de Obras Completas). 

105 A. BELLO: Memoria correspondiente al curso de la instruccion publica du¬ 
rante el quinquenio 1854-1858, en Temas Educacionales I (Caracas: La Casa 
deBello, 1982), p. 173 (Tomo XXI de la edicion de Obras Completas). 
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Pero, por mas introductorio que resultara esto, no era cosa de re- 
ducir su presencia, a la manera de Alberdi, al mfnimo curricular: 

No se crea, con todo, que bastase un ano solo para laFilosoffa 
Teorica y Practica, aun eliminadas las cuestiones espinosas 
de Metaffsica Trascendental. Un bienio no me parecerfa de- 
masiado para tan importante estudio 106 . 

Y es con respecto a la duration de los estudios de Filosoffa que 
Bello se traba en discusion en el seno del Consejo Universitario. 
En las sesiones de este del 28 de junio de 1851 y del 20 de no- 
viembre de 1852 aboga por un bienio de Filosoffa para todos los 
estudiantes, y no solo para «los que se dediquen a la carrera de la 
Teologfa o del foro, y los que aspiren a obtener el grado de Licen- 
ciado en Humanidades». Quizas previsiblemente, es derrotado por 
seis votos contra tres, no obstante su senalamiento de «la im¬ 
portancia y la gravedad del asunto». Sus adversarios, muy en con- 
sonancia con actitudes ya resenadas, diran que «vendra sin duda 
un tiempo» donde esa aspiration se realice, pero que «todavfa ese 
tiempo no ha llegado», y que por ahora hay que contentarse «con 
que se aprendan con la posible perfection los ramos indispensa- 
bles y de aplicacion mas inmediata». Y, frente a ellos, la posicion 
de Bello tiene una cierta dosis de agresividad: 

...insisto sobre la necesidad de que todo alumno aprenda por 
lo menos durante un ano la logica, porque la falta de ella es el 
defecto de que mas adolecen por lo general los escritos que se 
publican en Chile 107 . 

El papel de la Filosoffa no debfa residir, por lo tanto, ni en la re¬ 
ception manualesca de las corrientes academicas en boga, ni en 


106 A. BELLO: Memoria correspondiente al curso de la instruccion publica du¬ 
rante el quinquenio 1854-1858, en Temas Educacionales I (Caracas: La Casa 
de Bello, 1982), p. 173 (Tomo XXI de la edicion de Obras Completas). 

107 Cfr., en Temas Educacionales II (Tomo XXII de las Obras Completas de 
Andres Bello), pp. 311 ss. y 349-352, resp. Lo entrecomillado en ultimo 
lugar es textual y se encuentra en pp. 350 ss. 
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la transformacion de la disciplina en el lugar donde debatir la in- 
sercion de estos pafses en la narrativa omniabarcante del progre- 
so. La tarea central que Bello le asignaba la dirigfa hacia una 
practica crftica de la argumentation. De haber tenido exito cabal 
ese programa, la Filosoffa hubiera estado mucho mas libre de los 
riesgos de convertirse en un mero ritual curricular o en —y este 
era el peligro, tornado por virtud, del proyecto alberdiano— un 
simple instrumento legitimador de proyectos sociopolfticos. 
Y esa libertad no hubiera implicado inhibirla para eventuales in- 
tervenciones en la tematica de la filosoffa de la historia ni, en la 
escasa medida en que cabfa esperar que fueran ofdas, paraposibles 
recreaciones de los aspectos tenidos habitualmente por los mas 
puramente teoricos de la disciplina, como atestiguan las propias 
obras del Senor Rector 108 . 


LOS TEXTOS Y SU DEVENIR 

En lo que antecede hemos sido Ilevados del texto de 1840 a 
su contexto filosofico, y de este a la description del acto intelectual 
que se pretende realizar al hacer una filosoffa americana, para lue- 
go mostrar su insertion en un entomo de mayor amplitud, tanto por 
el lado de su propugnador como por el del publico al que esa filoso¬ 
ffa estaba dirigida. Queda ah ora por concluir esta exploration inda- 
gando en el destino del programa formulado por Alberdi. 

En lo inmediato, su resonancia no pudo ser menor; el curso 
anunciado no llego a impartirse por falta de interesados 109 . A pe- 
sar de la novedad, no comparecieron los «hombres de mundo» 
con sus «tres onzas abonadas por mensualidades de ocho 
patacones» 110 . Pero ese fracaso inicial importa poco: mucho mas 


108 Con respecto a aquella tematica, cfr. ante todo los ya citados artfculos de 
polemica con Lastarriay Chacon en A. BELLO: Temas de historia y geo- 
grafia (Caracas: La Casa de Bello, 1981, pp. 219-261; se trata del tomo 
XXIII de sus Obras Completas). Para los aspectos mencionados en ultimo 
lugar, naturalmente hay que recurrir a Filosofia del Entendimiento. 

109 Cfr. A. ARDAO: Filosofia preuniversitaria en el Uruguay (cit) n 79 

110 Cfr. J. MAYER, op. cit., p. 322. 
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interesa saber en que medida la intelectualidad latinoamericana 
se onento implfcitamente por ese programa. E igualmente impor¬ 
ta determmar si ese proyecto o uno similar son hoy en dfa aun 
sostenibles, y a que costo. 

El programa de 1840 en la trayectoria de su autory en el Posi- 
tivismo latinoamericano. En cuanto al propio inventor, no pare- 
ce que en las etapas subsiguientes de su carrera haya vuelto a 
mtentar algo similar a lo ensayado en 1838-1840. Las Ideas 
marcan asf un final y no un comienzo. Pero esto no significa que 
Alberdi, en las cuatro decadas posteriores, abandonase lo ahf 
sostenido. Se puede considerar que su production madura, en 
particular cuando no cae prisionera de la inmediatez partidista o 
la querella personal, lleva a cabo lo esencial de aquel programa: la 
aplicacion, al caso concreto, de las Ifneas basicas de una filosoffa 
del progreso atenta a las circunstancias. Por eso es legftimo decir de 
las Ideas que son «el prologo de las Bases lu »; incluso el tftulo 
completo de esta obra (quizas la mas celebre de las suyas) es 
desde este punto de vista, revelador: Bases y pantos de partida 
para la organizacion politica de la Republica Argentina, deri- 
vados de la ley que preside al desarrollo de la civilizacion en la 
America del Sur 112 . Y, mas en general, si en 1840 habfa prometido 
ocuparse «del problema de los destinos de este continente en el 
drama general de la civilizacion», del pueblo como un ente cu- 
yas «leyes de vida y movimiento» se trataba «de estudiar y de 
determinar», y anunciado que su filosoffa, tras dar «la explica- 
cion de las leyes por las cuales debemos llegar a nuestra civili- 
zacion», culminarfa en «una serie de soluciones dadas a los 
problemas que interesan a los destinos nacionales», puede decir- 
se que esa promesa fue cumplida mediante los proyectos de or¬ 
ganizacion nacional, los estudios en materia economica y aun 
fiscal Q,no debfa ser la filosoffa del siglo «estadista, positiva, 
financiera, historica, industrial?), los ensayos de histoire 


111 Asf lo califica Ardao (cfr. Filosofia preuniversitaria en el Uruguay, cit., 
p. 114). 

112 Tal el tftulo completo de la l a . edition (Valparaiso: Imprenta del Mercu- 
rio, 1852), el cual fue ampliado, restaurado o reducido en las posteriores. 
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raisonnee de su pais y de los otros surgidos a la vida indepen- ,4 
diente conjuntamente con el, etc. 113 . 

Por otra parte, si Alberdi, terminada esta etapa, en su primer 
viaje a Europa advierte con satisfaction que incluso «la antigua jj 
patria de la abstraction* (esto es, Alemania) «camina tras los re- J 
sultados practicos y se dirige completa y decididamente a la ac- 
cion, a lo positivo, a lo materials y si proclamaque «los caminos, | 
los puentes y los medios de transporte son mejores instrumentos ' 
de civilizacion y libertad que las catedras de filosoffa* 114 , no hay ■ 
razon valida para inferir de alii una mayor «positivizacion» 115 de -■ 

su pensamiento (o su relativa des-filosofizacion) ni, en principio, : 

otra cosa que no sea la marcha consecuente de lo establecido con . 
anterioridad. Quizas sea cierto, desde este angulo, que ya para \ 
entonces «su evolucion personal ha terminado» 116 . t 

Lo anterior no implica sostener que las filosofias que sirvieron 
a Alberdi de utilaje mental siguieran siendo las mismas, sin mo¬ 
dification; sin duda no fue asf. Casi todos los autores que forma- 
ron su pensamiento en la decada de 1830 sufrieron, a escala 
internacional, un abrupto descenso en su prestigio (del que no se 
han repuesto, con justicia o sin ella), apareciendo otros en el hori- 
zonte; y Alberdi, como muchos otros, acompano este proceso de 
reception. Se trata de un fenomeno colectivo, del cual hay testi¬ 
monies conocidos de varios integrantes del mismo grupo genera¬ 
tional: valga como ejemplo el caso de Sarmiento, quien, lector en 


113 Se alude, como es natural, no solo a las celebres Bases, sino tambien a 
libros tales como Elementos de derecho publico provincial para la Repu- 
blica Argentina, Estudios sobre la Constitucion argentina de 1853, Siste- 
ma economico y rentistico de la Confederacion Argentina, asf como a 
tantos de sus volumenes postumos, entre ellos Del gobiemo en Suda- 
merica o los Estudios Economicos. 

114 J.B. ALBERDI: Veinte dias en Genova (Valparaiso: Imprenta del Mercu- 
rio, 1846). Cfr. H. CIASPUSCIO: El pensamiento filosofico-politico de 
Alberdi, cit., pp. 130 ss. 

115 H. CIASPUSCIO {op. cit.), p. 130. 

116 Cfr. A. KORN: Influenciasfilosoficas en la evolucion nacional, en Obras 
Completas (Buenos Aires: Claridad, 1949), p. 158. Pero Korn, al agregar 
que «la filosoffa abstracta y a no le seduce», reintroduce el problema esen- 
cial para la comprension de la autoconciencia filosdfica de Alberdi. 
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su juventud del «metafisico Leroux* y del Cousin adaptador de 
las filosofias alemanas de la historia, pudo decir en su ancianidad 
que con Spencer podia entenderse por haber andado el mismo ca- 
mino 117 . Llega aquf entonces el momento de rozar el tema, al pa- 
recer inevitable, de las relaciones de Alberdi —e indirectamente 
de sus pares— con el Positivismo 118 . 

Dicho tema ha tenido uno de sus momentos fundamentales en 
la notion de positivismo autoctono enunciada por Alejandro 
Korn. Este, impresionado por el peso publico que habfan adquiri- 
do los puntos de vista de Alberdi (se lo dijera o no), entendio que 
su production era la fuente mas nitida de la ideologia oficial ar¬ 
gentina del Novecientos, con su confianza en el progreso ilimita- 
do, en la ventajas de la civilizacion tecnico-industrial, en la 
capacidad del desarrollo material para superar todos los proble- 
mas que pudieran surgir. Y, dado que Korn habia presenciado 
como el apogeo de esa ideologia habia acontecido con el aval in- 
telectual del Positivismo filosofico, considero, por eso mismo, 
que este ya habia sido elaborado, en sus lineasfundamentales, en 
aquella fuente. De ahf que sostuviera la existencia de tal positi¬ 
vismo autoctono, imputado tambien a otras figuras 119 , y que inter- 
pretara el texto de 1840 como «uno de los primeros documentos 
del positivismo argentino», y como una muestra «acabada» de la 
«posicion positivista» de quien lo produjo 120 . 

De este modo, la adoption posterior que otros hicieran de las 
doctrinas de Comte (en versiones por lo general diluidas), de 
Littre, Spencer o Taine, no habria significado sino la ratifica¬ 
tion de una position previamente asumida, y convertida en vic- 
toriosa por la via de los hechos. Korn no pensaba, desde luego, 
que se tratase de un fendmeno acontecido solo en su pais; a su 
juicio, «el Positivismo no es la creation artificial de sus grandes 


117 Cfr. A. KORN: Obras Completas, cit., pp. 155, 164 y 472. 

118 Lo que sigue pretende retomar, en estilo mas constructive, aspectos que 
fueron considerados en el capftulo 1. 

119 Cfr. A. KORN. Obras Completas, cit., pp. 29-31, entre tantos otros luga- 
res. Como una de las expresiones mas claras de la actitud de Korn ante ese 
pasado, cfr. «Nuevas Bases» (en Obras Completas, cit., pp. 197-204). 

120 Cfr. A. KORN: Obras Completas, pp. 573 ss. 
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expositores: es, ante todo (...) una actitud espiritual comun 
a todo el Occidente, nacida y difundida bajo el imperio de una 
misma situacion historical 21 . De estemodo, las doctrinas califi- 
cadas de positivistas resultan ser la «expresion congruente» de 
una «actitud mental» 122 . Cosa que, ademas, permite explicar su 
tan exitosa difusion internacional. 

Entendida en esos tdrminos, la tesis de Korn resulta ser perfec- 
tamente inteligible, a lo que se suma que varios hechos parecen 
militar en su favor. No corresponde aquf debatir su mayor o me- 
nor plausibilidad empirica 123 . Lo que si viene al caso es senalar el 
hecho infortunado de que tal tesis es una invitacion permanente a 
la confusion conceptual, pues pone en obra mecanismos aso- 
ciativos que conducen, de la casi inocente comprobacion de un 
parentesco entre aquella mentalidad y esta constelacion de filoso- 
fias, a la pretension de encontrar, en Alberdi o en pensadores ana- 
logos, contenidos teoricos precisos y caracteristicos de estas 
ultimas. Pero una cosa es un programa que «aspira a que no per- 
damos tiempo en disquisiciones metafisicas», y otra un ataque a 
1 a posibilidad misma de llevar a cabo con alguna garantfa cognos- 
citiva tales disquisiciones; y no es en absoluto lo mismo pedir que 
«concretemos nuestra actividad intelectual a los problemas rea- 
les» 124 , que negar validez gnoseologica a toda otra actividad inte¬ 
lectual. Este ataque y esta negativa, que bien pueden tomarse 
como aspectos irrenunciables del Positivismo filosofico, no se 
encuentran en los textos juveniles de Alberdi; muy por el contra- 
rio, en ellos la Filosofia —como ya se reseno— sigue siendo pre- 
sentada con toda su carga tradicional de problemas, aun cuando 
por ahora no se avizore un tratamiento seguro de los mismos ni 
nos toque a los americanos buscar una salida a tal situacion. Y, en 
consonancia con lo anterior, tampoco se encuentra, en el Alberdi 
de 1838-1840, la idea, tan caracterfsticamente positivista, del valor 


121 Cfr. A. KORN: Obras Completas, p. 149; cfr. tambien p. 472. 

122 Cfr. A. KORN: Obras Completas, p. 198. 

123 Desde luego, la impresion de positivismo que Korn tuvo del pasado argen- 
tino ha, por su parte, impresionado como una sobresimplificacion. Cfr., 
por ej., A.A. ROIG: Los krausistas argentinos (Puebla: Cajica, 1969), p. 

124 Cfr. A. KORN: Obras Completas, p. 574. 
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paradigmatico de las ciencias naturales, modelo para c.ualquier 
empresa de conocimiento de lo real 125 . 

Lo anterior no significa negar toda afinidad entre la filosofia 
positiva de cuno alberdiano y el Positivismo triunfante mas tarde. 
Aun si se dejan de lado aquellos nexos entre la una y el otro que, 
como el que existe entre el socialismo de 1840 y la sociologia de 
1880, pueden ser explicados por la comun referenda originaria al 
sansimonismo, y si se descuenta el aludido parentesco ideologico 
que genera el nucleo racional de la tesis de Kom, hay dos aspectos 
donde la afinidad es patente. Uno tiene que ver con la practica de 
la Filosofia; el otro con la teorizacion que sostiene el interes pu¬ 
blico por ella. 

En lo que respecta a la practica de la Filosofia , es muy proba¬ 
ble que la propugnada por Alberdi haya sido, en terminos genera¬ 
tes, la que de hecho acontecio en el Positivismo latinoamericano. 
Pues este fue un «positivismo en accion» 126 , ejercido en el marco 
de preocupaciones polfticas, economicas, pedagogicas. Y tam¬ 
bien de el puede decirse que consistio principalmente en exami- 
nar lo ofrecido por las diversas doctrinas europeas, en escoger la 
que se entendfa mas adecuada y en aplicarla al conocimiento del 
entorno con el fin de hacer marchar a este por el camino reque- 
rido (que era, claro esta, El Camino del Progreso). Lo que se ha 
dicho sobre Alberdi y los intelectuales de su generacion puede 
enunciarse, por lo menos primafacie, de los positivistas: «la fi¬ 
losofia fue para ellos parte importante del bagaje teorico con 


125 De ahf la actitud de Ardao ante estos aspectos de Alberdi: figuras como el 
y otras de su generacion se formaron en la «atmosfera historica del roman- 
ticismo», prefirieron dentro de ella «los germenes positivistas que se agi- 
taban en su seno»; asf «se liberaron muy temprano de las idealidades 
propiamente romanticas y de las preocupaciones especulativas» y por este 
camino «traducen una espontanea inclination positivista que se avino fa- 
cilmente (...) con las concepciones naturalistas y evolucionistas»; pero aun 
en el Alberdi de 1840 hay que senalar que «le falto para ser propiamente 
positivista el sentido, ausente por completo, de las ciencias de la naturale- 
za» (Cfr. A. ARDAO: Espiritualismo ypositivismo en el Uruguay, ed. cit 
pp. 68 ss. y p. 75). 

126 Como se dice en J.C. TORCHIA ESTRADA, op. cit., p. 174. 
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que se dispusieron ainterpretar la realidad del pals y a proyectar 
una politica que respondiera a aquella interpretation* 127 . 

Es posible, desdeluego, que los temas menos inmediatamente 
referidos a lapractica hay an tenido tras 1880 mas interesados que 
en 1840; pero tampoco puede creerse indudable la superioridad 
del nuevo horizon te inteleclual.puessu mayor doctrinarismo pro- 
bablemente implied una redueeion de la flexibilidad en el manejd 
de las fuentes y las autoridades. En todo caso, y aunque los textos de 
1838-1840 no estuvieran en el recuerdo de nadie, cabe decir que 
la intelectualidad positivista realizo lo allf formulado. 

En lo que se refiere a la teorfa filosofica, Alberdi y los «socia- 
listas» de su tiempo comparten con los positivistas posteriores 
una manera similar de concebir el proceso historico. Con diver- 
sos matices (que se dan tanto dentro de los unos como de los 
—otros), se trata.de una filosofia de la historia-dominada por el tema 
del progreso civilizatorio y por la conviccion del peso decisivo 
que en el tienen las eondiciones materialesy los factores socio- 
culturales. Es precisamente por este ultimo aspecto que ellos po- 
seen un extenso territorio comun, donde caben la busquedade un 
nivel mas profundo que el de la escena juridico-politica como 
clave explicativa de lo que acontece en la historia, la atencion 
primordial concedida a los intereses y no solo a las ideas, la ela¬ 
boration de programas de action que se quieren no utopicos ni 
declamatorios sino realistas y con base en el conOcimiento objeti- 
vo de las fuerzas sociales. Tal pretension afm implica tambien 
analogos adversaries: entre ellos, el historiador consagrado a la 
sola biograffa del Estado, o el politico principista incapaz de apo- 
yarse en factores de poder como, segun Alberdi y sus companeros 
de generation, habfa sido el caso de Rivadavia en Argentina, y 
como seran tantos liberales exaltados o presuntamente jacobinos 
a juicio de los positivistas de todas las latitudes 128 . 


127 J.C. TORCHIA ESTRADA, op. cit ., pp. 115 ss. 

128 Sobre la oposici6n entre principismo y evolucionismo, y su nexo con las 
comentes filosoficas, cfr. A. ARDAO: Espiritualismo y positivismo en el 
Uruguay, pp. 237-249; sobre la crftica positivista al jacobinismo, cfr. L. 
ZEA: El Positivismo en Mexico, pp. 253-261. Se trata de dos ejemplos 
nacionales, pero que pueden ser ampliamente generalizados. 
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Junto c.on.esto,.que.paraIahistor.iade.las4deologfas ofrece un 
amplio campo, hay algo mas que debe interesar ante todo al his¬ 
toriador del pensamiento filosofico. En efecto: quien busque, 
por este lado, afinidade s entre-Alberdi y los positivistas podra 
advertir el cardcter en definitiva subsidiario que, para esa 
comprension de la historia, reviste el pretendido fundamento, 
gnoseologico u ontologico, que suele ofrecerse junto con ella. La 
manera compartida de entender la evolution historica puede, sin 
demasiado esfuerzo, coexistir tanto con el espiritualismo como 
con el Positivismo como con el materialismo monista; puede 
autointerpretarse como una prolongation del utilitarismo pero 
tambien declararse ajeno a el; es capaz de inspirarse en corrientes 
que —como la escuela escocesa de Reid y sus herederos—- cele- 
bran las virtudes cognoscitivas del sano sentido comun, e igual- 
mente heredar indirectamente las tesis de quienes, como Hegel, 
conorgullo asumieron que, a juicio de tal sentido, la Filosofia era 
y debfa ser «el mundo al reves» 129 . Y si Alberdi entiende a las le- 
yes de la historia como producto de un decreto de la Providen- 
cia 130 , si la conception de Sarmiento tambien resulta ser de 
caracter providencialista 131 , eso tendra importancia secundaria si, 
al fin y al cabo, dichas leyes re sultan ser las mismas que las acep- 
tadas por quienes las imputan a la Evolution, o al dinamismo in- 
manente a la Naturaleza o a la Materia, y si todo el interes esta 
volcado hacia-esas leyes y sus aplicaciones practicas. 

De ahf que resulte desenfocada la insistencia de Goriolano 
Alberini en refutar la pertenencia de Alberdi al Positivismo (o in- 
cluso al Pragmatismo) mediante la reiteracion de la literalidad 
ontologicamente espiritualista de sus textos 132 ; pues lo declarado 


129 Cfr. L. ZEA: El pensamiento latinoamericano, ed. cit., pp. 71 -76, y A. A. 
ROIG: El espiritualismo argentino..., ed. cit., pp. 29 ss. 

130 Recuerdese aquf que, en el texto de 1840, como ya se ha resenado, la «re- 
velaci6n» que hay que pedirle a la «filosofia de la historia», tanto general 
como particular, es la de «los destinos que la Providencia y que el siglo 
senalan a nuestros nuevos estados». 

131 Sobre el providencialismo de Sarmiento, cfr. el punto de vista de Guerrero 
transcrito en H. CIASPUSCIO, op. cit., p. 126; se tratarfa del «provinden- 
cialismo de Vico y Herder». 

132 Cfr. C. ALBERINI: «La Metaffsica de Alberdi», cit. 
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por Alberdi a este respecto, por mas que exprese su autentico sen- 
tir y sea formalmente coherente con todo el resto de su pensa- 
miento, acontece sin conexidn efectiva con el conjunto de su 
esfuerzo intelectual, incluyendo la parte de este que es llamada 
filos6fica m . Tal yuxtaposicion no es, por lo demas, un rasgo sin¬ 
gular de nuestro autor, aunque este, al justificar en 1840 la des- 
atencion por lo que no fuera filosoffa aplicada, haya adquirido 
fama al darle a dicho rasgo cobertura argumental; baste recordar, 
entre otros, el hecho senalado por Korn a proposito de Mitre: que 
«reserva su credo filosofico como un rasgo fntimo de su con- 
ciencia», y que «cuando habla de filosoffa entiende la filosoffa 
political 34 . Los topicos que la exceden (tomemos la expresion 
«polftica» en el sentido muy amplio en que hay que tomarla) han 
pasado a ser, para dicha lfnea de pensadores, opiniones puramen- 
teprivadas. La adopcion del Positivismo mas o menos comtiano 
o spenceriano signified, desde este angulo, la culminacion con- 
ceptualmente sistematica de la legitimacion de esa prescinden- 
cia: ya no, como en Alberdi, ennombre de laactualidad filosofica 
de hecho o de la division del trabajo intelectual a escala plane¬ 
taria, sino por razones de principio; y todo sin necesidad de aban- 
donar una actitud volcada enteramente hacia la practica, pues esas 
razones simplemente se enuncian, para luego pasar a las activida- 
des de aplicacion. 

Vistas las cosas mas a la distancia, y prescindiendo por ello de 
los contenidos concretos del Gran Relato del Progreso enunciado 
por Alberdi y por los positivistas latinoamericanos —contenidos 
que aparecen una y otra vez en el discurso del empresariado y sus 
actuales representantes ideologicos 135 —, la estructura intelectual 
del programa de 1840 vuelve a encontrarse, mutatis mutandis, en 


133 Cfr. aquf lo dicho, en el capftulo 1, sobre la posibilidad de un espiri- 
tualismo (o lo que sea) que, presente en un determinado autor resulte, no 
obstante, por completo separable del resto de su pensamiento. 

134 Cfr. A. KORN: Obras Completas, p. 160. 

135 Un excelente ejemplo de esta afinidad lo ofrece la reedicion de J.B. 
ALBERDI: La omnipotencia del Estado es la negacion de la libertad indi¬ 
vidual (l a ed. 1880), a cargo del Centro de Estudios Economico-Sociales 
en su coleccion «Campeones de la Libertad» (Guatemala, 1986); son espe- 
cialmente significativos el prologo y la contratapa. 
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las intenciones y producciones del marxismo latinoamericano. 
Que esto sea asf en el de la Segunda Internacional, la cual transcu- 
rrio en el universo cultural del Positivismo y el naturalismo 
cientificista, es poco sorprendente; de mas interes resulta notar la 
analogfa estructural con el marxismo posterior a 1917: tambien 
este se caracteriza por el predominio de la practica (ahora revolu- 
cionaria), por la brevedad de su contacto con las abstracciones, 
por el rechazo abrupto del academicismo que estarfa implicado 
en una dedicacion mas intensa a los temas clasicos de la Filosoffa, 
por comprender en forma instrumental no solo el rol del pensa¬ 
miento sino tambien normalmente el de la production artfstica y 
literaria, por importar doctrinas ya elaboradas, intentando adap- 
tarlas a las necesidades de nuestro entorno y, a la vez, emplearlas 
para desentranar con su auxilio cual ha de ser nuestra insertion en 
la marcha postulada de la historia. Y tambien por la pretension de 
atender a las fuerzas sociales, de rechazo a la declamation y a la 
utopfa, asf como de realismo en sus procederes; en suma, por sen- 
tirse ciencia. 

El programa de Alberdi y sus admiradores contemporaneos. Si lo 
anterior es correcto, puede tomarse entonces como un hecho que 
el programa de 1840, aunque desconocido, fue, a lo largo de un 
extenso perfodo de nuestra historia intelectual, el modelo de los 
usos de la Filosoffa socialmente mas relevantes. Queda ahora por 
ver que papel le ha tocado desempenar una vez redescubierto y, 
sobre todo, divulgado. 

Tambien es en los escritos de Alejandro Korn donde se puede 
encontrar el momento en el que las Ideas pasan a ser vistas como 
una propuesta adecuada para la actual actividad filosofica. A dife- 
rencia de Ingenieros, Korn no se limita a ver en Alberdi una figura 
valiosa del pasado sino que, yendo mas lejos (o mas cerca), entiende 
que en ese «documento notable» Alberdi enuncia «verdades funda- 
mentales que debemos admitir nosotros» y que «no se puede dar un 
programa mas perfecto ni mas adecuado a nuestras necesidades. 
Este es el programa que todavfa tiene que regimos: buscar dentro 
de nuestro propio ambiente la solution de nuestros problemas» 136 . 


136 Cfr. A. KORN: Obras Completas, pp. 499 
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La posicion de Kom, que acontecia con la mirada puesta en su 
propio pais fue luego generalizadapor Gaos, quien no solo vio el 
texto alberdiano como una «declaracion de independence sino 
que lo consider'd vigente, incluso con caracter normativo: es «el 
programa de toda la que quiera sex filosofia americana y espano- 
la», pues alii <<Alberdi formula mejor que nadie (...) lo que debe 
ser el pensamiento de la America espanola» 137 . A partir de este 
momento (y con prescindencia de la fallida repercusidn trans- 
oceamca del mensaje) Alberdi se convierte en obligada mencidn 
de cuantos han historiado el pensamiento filosdfico latinoameri- 
cano y muy en particular, de quienes han buscado construir una 
Filosofia de la Historia Americana. 

Lo sostenido a partir de Kom y de Gaos brinda materia abun- 
ante para la reflexion. Desde el angulo que nos interesa en este 
precise. lugar, el de la fortuna de la propuesta alberdiana, cabe 
Jite todo observar que esa adopcidn entusiasta se hacia al precio 
de un desplazamiento de sentido. Aquella propuesta deja cada vez 
mas de entenderse como un llamado a la aplicacion practica a 
nuestro entomo de los mstrumentos conceptuales brindados por 
el pensamiento universal, para convertirse en el proyecto de un 
discurso propio, de un pensamiento dotado de un perfil nacional 
(sea de cada pais o del conjunto de los latinoamericanos). Es cier- 
to que Alberdi tambien hablaba de pensar por nosotros mismos- 
sm embargo, como se recordara, su decir tenia el caracter de un 
reproche a quienes habfan pretendido importar las estructuras ju- 
ridicas y pohticas europeas sin discemimiento previo ni analisis 
de sus condiciones y posibilidades de adaptacion. Desprovista de 
ese anclaje, la reformulation contemporanea de su proyecto con¬ 
duce con rapidez hacia un filosofar que pretende ser ante todo 

nnS e T n i aU ? ntlC j a dC la pr ° pia cuItura ’ 0 q ue se propone la bus- 
queda de la identidad o que, en sus vertientes mas especulativas 
se ve a si mismo como la manifestacion filosofica del ser nacio¬ 
nal. For lo que puede decirse que quienes en este medio siglo han 
valorado positivamente las Ideas estan mas lejos de las inten- 
ciones de ese texto que aquellos que, en el pasado, ignorando su 


137 Cfr. A. ARDAO: Filosofia de lengua espanola, cit., p. 159. 
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existencia, poseyeron, de hecho, una actitud frente a la cultura 
filosofica similar a la alberdiana. 

El aire de paradoja de la afirmacion anterior se disipa si se tie- 
ne en cuenta que el americanismo filosofico de las ultimas deca- 
das ha incorporado una critica a la modernizacion unilateral, 
coactiva y final mente dependiente que Alberdi legitimo. En la 
version de Leopoldo Zea, sin duda la mas conocida y probable- 
mente la mas equilibrada, este americanismo se presenta como un 
«proyecto asuntivo», que busca superar la actual realidad del con- 
tinente desde la aceptacion del ser antropologico e historico lati- 
noamericano y que, por consiguiente, adversa en forma explicita 
el «proyecto civilizador» que fuera comun, entre muchos otros, a 
Alberdi y los positivistas 138 . Al margen de la validez que esta pro¬ 
puesta pueda tener, es obvio que, en tales condiciones, la apela- 
cion al ancestro de 1840 solo puede ser mantenida si se la coloca 
en un piano de generalidad extrema. Por eso, cuando se considera 
que las intenciones y los actos discursivos de antes y de ahora son 
los mismos, cuando se entiende que «Alberdi es, por su caluroso 
reclamo de una filosofia autoctona, antecedente directo (...) de 
quienes actualmente en Hispanoamerica, se preocupan por hallar 
los caracteres peculiares y originales que debe tener una posible 
“filosofia americana” » o cuando, mucho mas prudentemente, se 
habla de una «comun filiacion del ensayo de Alberdi y las actua- 
les tentativas» 139 , se contribuye (aunque los autores de esas frases 
sepan a que atenerse e incluso tengan sus reservas frente a lo que 
mencionan), dada la situacion de recepcion de esos enunciados, a 
dotar a aquellas Ideas de un aura mftica. 

Esta amalgama mitologizadora aparece a veces bajo la forma 
de una reduccion o vaciamiento, como cuando Korn alaba a 
Alberdi porque su programa «claro y definido» interpretaba «el 

138 Cfr. L. ZEA: Filosofia de la Historia Americana, esp. pp. 244-294. 

139 Las expresiones entrecomilladas se encuentran, resp., en J.C. TORCHIA 
ESTRADA, op. cit., p, 135, y en A. ARDAO: Filosofia de lengua espano¬ 
la, p. 68. Menos prudentemente precede Zea al prologar su Antologia de la 
Filosofia americana contemporanea (Mexico: Costa-Amic, 1968), donde 
atribuye a Alberdi una «misma preocupaci6n» y el haber planteado «la 
misma pregunta» que las del actual americanismo filosdfico. 

140 Cfr. A. KORN: Obras Completas, pp. 512 ss. 
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verdadero sentido de nuestro pueblo, el imperativo de aquel mo- 
meiito historico» 140 , sin querer recordar que la hermeneutica que 
formulaba el supuesto imperativo podia conducir a la negacion 
explicita de lo que el pueblo en cuestion quizas entendiera como 
su sentido y su sentir, y que esa remodelacion semidtica por 
obra de una filosofia importada era uno de los aspectos consti¬ 
tutes del programa en cuestion. Es tambien el caso de Zea, 
quien, tras preguntarse, siguiendo el texto de las Ideas, cual ha 
denser nuestra filosofia propia, y tras citar el pasaje sobre la en- 
senanza «breve y corta» que «solo sirva» para inculcarle al edu- 
cando los principios del siglo y no vaya a quitarle con filosofias 
el tiempo que necesita para la «aplicacion productiva y util» 
etc., identifica meramente lo dicho con, «en otras palabras», pe- 
dir «una filosofia de nuestro tiempo y espacio, una filosofia 
americana» 141 . Todo pasa como si, para Korn y Zea, que bien 
saben de la naturaleza ideologica de la empresa alberdiana, esa 
naturaleza fuera solo cuestion de contenidos y no afectara la 
concepcion misma del americanismo filosdfico. 

Otras veces la recuperation de las Ideas va unida a una imagen 
ilusoria del rol del filosofar, sea en general, sea en el pasado 
fundacional de 1840. Ya se vio que, por mas que Alberdi declarase 
que «la filosofia tiene bajo su imperio los destinos de las nacio- 
nes», en verdad «el poder de su autoridad irresistible» distaba, 
incluso a la luz de su propio discurso, de ser tal. En el la «ciencia 
de las generalidades» cumple una doble funcion: fundamentar 
una toma deposicion ideologico-politicay brindar un marco con¬ 
ceptual con el cual interpretar el entorno. Pero la primera no debe 
ser entendida como un descubrimiento que el filosofo aporta a sus 
conciudadanos, sino como una legitimacion mas o menos docta 
de las convicciones que ellos ya poseen. Pues, ^puede acaso creer- 
se que el valor indiscutible, a juicio de la epoca, de las demandas 
de igualdad civil, libertad individual y crecimiento economico, 
dependiera de alguna filosofia en concreto, y en particular de su 
ejercicio en suelo americano? Tal cosa solo puede ser creida por 
quien identifique —como a veces se hace— poseer una filosofia 


141 Cfr. L. ZEA: Elpensamiento latinoamericano, ed. cit., p. 172. 
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con tener un repertorio.de ideas generales; pero ella no es verosi- 
mil si por el ejercicio de la disciplina se entiende algo mas que la 
reception inteligente y la eventual prolongation de las corrientes 
que en ella dominan; por la simple razon de que en el medio no 
habia aun mas que esto ultimo, ni las Ideas pretendieron, a ese 
nivel, otra cosa. 

De alii que, cuando un autor senala que en el pasado argentino 
acontecio, por obra de Alberdi, «un caso exceptional de intento de 
aplicacion de la filosofia a la organization social y politica de una 
nacion», e igualmente cuando lamenta que en este siglo «las res- 
puestas relevantes no vinieron, precisamente, del lado de la filoso- 
fia» 142 , es preferible entenderlo, con cierta laxitud, como si hiciera 
referencia, no ya al imaginario papel de la disciplina como instau- 
radora de las demandas aludidas, sino a la otra de las funciones que 
en los textos de 1838-1840 ella desempena: la de ser un instrumen- 
to teorico al servicio del conocimiento y el cambio de la realidad 
circundante. Y sin duda, ahi si la tendencia de Alberdi en favor de 
una concepcion estructural de la cultura y de una idea del progreso 
afincada en los factores socioeconomicos condujo al surgimiento 
de algo que cabe llamar ciencia social (incluso comprometida). Por 
eso, insistir hoy en la actualidad del programa de 1840 significa 
postular que la filosofia vuelva a asumir el papel que, en sus lineas 
mas generales, en dicho momento pudo tener. Pero tal pretension 
se enfrenta con dos dificultades decisivas. 

Por una parte, nos encontramos con quienes piensan que tal 
actividad no es Filosofia. Hasta cierto punto, se trata de la misma 
concepcion que el «senor catedratico» defendiera contra Alberdi 
en 1838. Solo que entre aquel ano y nosotros se alzan profundos 
cambios intelectuales e institucionales a tener en cuenta: la «abs- 
traccion pura» no esta ya representada por los que solo reiteran 
manuales escolasticos, ideologistas o eclecticos (aunque tambien 
existan los que equivalen a ellos), sino por quienes se han apro- 
piado directamente (sea por via exegetica o tematica) de los con¬ 
tenidos y las formas del filosofar que rige a escala intemacional. 
Ha aparecido toda una cultura academica cuyo centro de interes 


142 Cfr. H. CIASPUSCIO, op. cit., p. 21 n. y pp. 25 
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la aleja del servicio directo a los problemas del entorno y que 
ademas, esta en condiciones de juzgar, desde el punto de vista 
que en cada caso se estime valido, la calidad conceptual de lo que 
se ofrece como filosofia americana. Frente a tal hecho, es inutil 
contraatacar mediante la descalificacion del adversario y de sus 
reales o supuestas desviaciones ontologistas (si este proviene de 
la lfnea fenomenologico-existencial) o cientificistas (si, por el 
contrario, ha salido de las filas de la filosofia analftica); inutil 
tambien reprocharle que su academicismo «es el polo opuesto de 
la actitud que tomaron nuestros mayores» o una «elegante flor de 
invernadero» i43 ; e incluso sera mala defensa sostener, aun cuando 
pueda ser cierto, que ese adversario de hecho desemboca en una 
«sujecion esclavizante a (...) las ultimas modas imperantes en 
Europa y los Estados Umdos» 144 Nada de eso valida a contrario 
la legitimidad de la filosofia que se pretende llevar a cabo. 

A esta dificultad, que obliga al partidario actual del ameri- 
camsmo filosofico a luchar contra todo el peso de los mecanis- 
mos de institucionalizacion que la Filosofi'a se ha ido otorgando 
se une otra equivalente: la producida por la indiscutible emergen- 
cia de I as ciencias sociales como disciplinas especializadas, las 
que, sea cual fuere el grado de generalidad con el que construyen 
sus hipotesis, parecen haber colonizado el terreno que Alberdi 
podia, hace siglo y medio, ocuparen paz. La actual filosofia ame- 
ricana corre el riesgo de ser percibida asi como un intento anti- 
historico de anular la reordenacion del campo de los saberes. Y, 
por lo demas, el la esta en inferioridad de condiciones frente a la 
umca de las grandes construcciones historico-filosoficas que sub- 
siste, o por lo menos subsistia hasta ayer: el marxismo. Ya que 


143 Las frases entrecomilladas sc encuentran, la primera cn L. ZEA- «Signifi- 

cado de la filosofia en la cultura de America* (1954), incluido en Filosofia 
y cultura latinoamericana (Caracas: Celarg, 1976), p. 20; la scgunda en 
E. URANGA: Analisis del ser del mexicano (Mexico: Porrua & Obrcgon 
1952), p. 46. 6 ’ 

144 La frase es de D. SOBREVILLA: Repensando la tradicion occidental. 
Filosofia. historia y arte en el pensamiento aleman: exposicion y critica 
(Lima: Amaru, 1986); cfr. p. XVI. Ella no implica que su autor adhiere a 
alguna variantc del americanismo filosofico; por lo demas, lo asf aludido 
habra de ser uno de los aspectos a considerar cn nuestro siguiente capitulo. 
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este, puesto a actuar, no lanza al ruedo, felizmente, solo a sus filo- 
sofos, sino a toda una cohorte de investigadores: sociologos, eco- 
nomistas, antropologos, historiadores, analistas del discurso, 
etcetera. Todo parece indicar que, si algo se quiere rescatar 
de dichas grandes construcciones, ello no podra lograrse ya desde 
la Filosofia (aunque quizas tampoco sin ella). De ahi que la mar- 
cha de la Historia de las Ideas en America hacia una Filosofia de 
la Historia Americana 145 quiza pronto retroceda al punto de parti- 
da: dispersa la unidad de sentido que en otros tiempos permitia a 
Hegel —modelo inevitable— reconstruir el mundo griego desde 
el gimnasio hasta el templo pasando por la asamblea; acotados 
celosamente los terrenos de la investigation empirica (por mas 
dimension teorica que esta pueda tener), el filosofo de la historia 
americana vuelve, una y otra vez, a hilar su discurso sobre la ma¬ 
teria que con exclusividad, o casi, le brinda la cadena de pensado- 
res que ha solido estudiar I46 . Nada mas lejos, y es esto lo decisivo, 
del espiritu, los temas y las posibilidades practicas de las Ideas de 
1840; por todo lo cual, quizas quepa concluir no solo que el acto 
filosofico alberdiano pertenece al pasado, sino que ya no podra 
ser revivido. 


145 Cfr. dos tftulos del numero 10 del anuario Latinoamerica (1977): «De la 
Historia de las Ideas a la FilosoffaHe la Historia», por L. Zea (pp. 125- 
137) y «De la Historia de las Ideas a la Filosofia de la Liberacion», por 
A.A. ROIG (pp. 45-72). 

146 Solo asf cabe explicar que, tras cuestionar a Alberdi o a Sarmiento, se po- 
lemice tambien con Murena, con Mallea o con Martinez Estrada. Cfr., por 
ej., L. ZEA: Filosofia y cultura latinoamericana , pp. 90-97. 








CAPfruLO 3 

La hlosoha en el siglo xx latinoamericano: 

AVATARES DE UN PROYECTO NORMALIZADOR 


POCAS OPINIONES suscitan tanto consenso como la que 
declara que, alrededor de 1900 en algunos parses, algo mas tarde 
en otros, comenzo en America Latina una nueva etapa filosofica. 
Ella ha sido caracterizada de diversas maneras, pero siempre gi- 
rando en torno a ciertos conceptos y nombres al parecer ineludi- 
bles. Asi, se dice que lo iniciado fue una nueva relation con la 
Filosoffa, la cual condujo o quiso conducir la practica de la discipli- 
na en Latinoamerica a una situation de normalidad\ esta empresa 
—sobre cuya culmination efectiva y su valor real hay discrepan- 
cias— habrfa sido iniciada por un grupo de intelectuales, a quienes 
se suele por ello considerar fundadores de ese proceso de norma¬ 
lization. Con variantes menores, esa lista incluye a los mexicanos 
Caso y Yasconcelos, a los rioplatenses Korn y Vaz Ferreira, al chi- 
leno Molina y el peruano Deustua 1 , si bien puede reducirse o 
ampliarse segun sea el contexto de su enunciation. 


1 Cfr. F. ROMERO: Sobre lafilosofia en America (Buenos Aires: Raigal, 
1952), pp. 13 y 71, a partir de quien esa lista se ha reiterado una y otra vez. 
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En principio, nada hay en lo anterior que llame especialmente 
la atencion. Que se de un proceso mundial de profesionalizacion 
del quehacer filosofico; que su desarrollo, en los distintos ambi- 
tos geograficos que configuran la cultura occidental, tenga ca- 
racter desigual; que el se encuentre vinculado a una especializacion 
creciente en los medios intelectuales, primero a escala intemacio- 
nal y lue §° en America Latina 2 ; que su devenir pueda reconocer 
como punto de partida la accion de ciertas figuras relativamente 
aisladas, que luego van generando una red de nexos mas densa e 
mstitucionalizada; todo esto, en verdad, parece ser solamente una 
llustracion mas de un lugar comun de la Sociologfa de la Cultura. 
No obstante, ha sido la arena de diversos enfrentamientos —algu- 
nos bastante oblicuos— entre americanistas y universalistas, 
enfrentamientos que pueden girar, entre otros topicos, en torno ai 
sentido —incluso ideoldgico— con el que se encard el proyecto 
normalizador, o sobre su real cumplimiento, o acerca de la fideli- 
dad o no de eseproyecto —a veces en unau otra de sus versiones— 
a lo que los autores del Novecientos en verdad pretendieron. Esta 
nueva instancia fundacional del pensamiento filosofico latinoame¬ 
ricano es, pues, ella tambien, cuestion cuyo sentido es debatible 
y debatido. 

En lo que sigue no se pretendera historiar lo dicho o sugeri- 
do acerca de esta refundacidn de la Filosoffa en tierras latinoame- 
ricanas. En su lugar, interesa poner de manifiesto algunos 
aspectos que son relevantes tanto para la construccion de la his- 
tona del pensamiento filosofico latinoamericano como para su 
autoconciencia. ‘ 

En primer termino (primera seccion) sera necesario centrarse, 
siquiera para situar lo que ha de seguir, en aquellos textos donde 
Francisco Romero, quien puso a circular los dos conceptos clave 
de normalidadfilosofica y do fundado res, asi como la lista mas o 
menos canonica de los nombres de estos, presenta y explicita su 
punto de vista; es obvio que el relevamiento de dicho material es 

2 £ fr - P- HENRIQUEZ URENA: Las corrientes literarias en la America 
tiispamca (M&xico: Fondo de Cultura Economica, 1949), p. 165. Es sig¬ 
nificative que este texto, celebre aunque discutido, se encuentre al comien- 
zo de un capitulo llamado «Literatura pura». 
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inevitable aqui, no requiriendo de mas justificaciones. Por otra par¬ 
te, parece tambien necesario hacerse cargo de como la aludida 
refundacion de la Filosoffa en America Latina aparece en la narra- 
tivausual de los historiadores de las ideas. La segunda seccion hara 
algunos senalamientos al respecto y, dado el estrecho vinculo entre 
esta historiograffay el americanismo filosofico, su objetivo funda¬ 
mental sera mostrar el problema, a la vez historiografico y valo- 
rativo, que la emergencia de ese nuevo estilo de filosofar implica 
para la perspectiva de estos narradores. 

Diferente al caso de estos es el que se tiene en cuenta en nues- 
tra tercera seccion. Allf se hara referenda a la descripcion de la 
actividad filosdfica que de buena parte de nuestro siglo XX ha ela- 
borado Francisco Miro Quesadaen su libro Despertary proyecto 
del filosofar latinoamericano 3 , obra que importa comentar por 
dos motivos conexos: primero, por el caracter privilegiado que 
ella tiene si se la entiende como un testimonio, testimonio emiti- 
do por quien ha tenido trato durante decadas con tantas de las fi¬ 
guras centrales del quehacer filosofico de nuestros pafses, ha 
practicado con persistencia y profundidad un tipo de indagacion 
volcado a los problemas universales de la disciplina, y simulta- 
neamente ha participado en la trama institucional promovida por 
el sector americanista; segundo, por la imagen peculiar que esa 
descripcion arroja sobre el proceso de constitucion de la normali- 
dad filosofica, lo que obliga a encarar, a partir de ese testimonio, 
algunas de las que cabrfa llamar sus aporias. 

Dado lo anterior, no ha de extranar que la cuarta seccion este 
dedicada a las Confesiones profesionales de Jose Gaos 4 : ellas 
tambien manifiestan, de otro modo que el texto de Miro Quesada, 
problemas similares, y por la pluma de alguien que fue a la vez 
uno de los mas conspicuos divulgadores de las vigencias filoso- 
ficas a la orden del dfa en el ambito de la cultura academica 
internacional, y tambien un promotor y legitimador del nuevo 
americanismo filosofico. Ambas secciones apuntan a exhibir una 

3 F. MIRO QUESADA: Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano 
(Mexico: Fondo de Cultura Econ6mica, 1974). 

4 J. GAOS: Confesiones profesionales (Mdxico: Fondo de Cultura Econ6- 
mica, 1958). 
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debilidad del sector que aspira a la integration plena en la univer- 
salidad, debilidad sobre la que unay otra vez incide, con mayor o 
menor justicia segun sea el caso, la crftica americanista. 

La quinta section, finalmente, vuelve al momento de la emer- 
gencia de la filosoffa latinoamericana contemporanea con el fin de 
explorar, una vez mostrados los Ifmites de la normalidad vigente, la 
posibilidad de que en el arranque del Novecientos se hayan insi- 
nuado germenes de otros desarrollos posibles —ejemplificados 
aquf con la figura de Vaz Ferreira— que luego no fueron debida- 
mente aprovechados, y que quizas hubieran podido conducir a la 
disciphna por caminos ajenos a la ferrea alternativa entre un empe- 
no academico de arraigo sociocultural dudoso y una atencion a la 
circunstancia que, como se vio a fines del capftulo sobre Alberdi, 
corre el riesgo de no encontrar un lugar adecuado ni como tarea 
filosofica ni como indagacion corroborable sobre el entomo. 


FRANCISCO ROMERO Y EL PROYECTO 
NORMALIZADOR 

A lo largo de su carrera filosofica, Romero insistio una y 
otra vez en la importancia y laurgencia de llevar la actividad filo¬ 
sofica a un rango academico que no fuera excepcional y minusva- 
lido en el conjunto de las actividades del intelecto y de la cultura. 
Tal empeno se expresa en varios textos, en los que esa demanda 
—a su juicio en vfas de realization, pero necesitada todavfa de 
consolidarse— es caracterizada y comentada en formas diversas 
pero consistentes. Aun a riesgo de una prolijidad excesiva, con- 
viene que presentemos dichos textos, para evitar que el tema de la 
normalidad. pierda asidero. 

El escrito de 1940 «Sobre la Filosoffa en Iberoamerica» 5 es 
uno de los mas citados entre los que conforman este grupo. En el 
se parte de una comprobacion que bien podrfa denominarse 
sociocultural : 

5 Texto publicado en La Nation, y que aquf se cita segun L. ZEA: Antologia 
de la Filosofta americana contemporanea (Mexico: Costa-Amic, 1968) 
pp. 37-45. 
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La aparicion de libros de filosoffa es ya cosa frecuente. En las 
revistas de cultura abundan los artfculos filosoficos (...) 
El momento presente marca el ingreso de la preocupacion fi¬ 
losofica en el comun cauce cultural. Los lectores de filosoffa 
rebasan ya con mucho los cfrculos reducidfsimos y facil- 
mente identificables de hace algunos anos (...) comienza a 
ser posible una adecuada formation escolar (...) y los que se 
dedican a estos estudios (...) practican un intercambio cada 
vez mas activo (...) En pocas palabras, se inicia una etapa de 
normalidad filosofica 6 . 

Con este caracter se introduce el fenomeno que acaba de nom- 
brarse, y cuyo sentido pasa a ser explicitado: 

Veamos lo que entendemos por «normalidad filosofica» en 
este caso. Ante todo, el ejercicio de la filosoffa como funcion 
ordinaria de la cultura, al lado de las otras ocupaciones de la 
inteligencia (...) como cualquier oficio teorico (...) La lectura 
corriente de escritos filosoficos por interesados cada dfa mas 
numerosos, el mutuo conocimiento e intercambio entre quie- 
nes activamente se ocupan en filosoffa van originando lo que 
podrfamos llamar el «clima filosofico», una especie de opi¬ 
nion pdblica especializada que obra (...) como estfmulo y 
como represion, como impulso y como freno 7 . 

Nada mas natural, por consiguiente, que la expresion que Romero 
usa para rotular esta etapa naciente. Pero los enunciados indican 
tambien con claridad que el concepto de normalidad filosofica 
tiene tambien —valga el aparente pleonasmo—un rol normativo. 
En efecto, esa opinion publica especializada que Romero ve en 
trance de constituirse habra de impedir dos nuevas versiones de 
los clasicos males de la prevention y la precipitation, ya que, gra- 
cias a ella, 


6 Art. cit., pp. 37-39. 

7 Art. cit., p. 39. 
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se iran corrigiendo dos opuestos y enganosos puntos de vista (...) 
el que sostiene que todo ha sido dicho ya, y no queda sino repetir 
devotamente los esquemas ilustres, y el que espera revelaciones 
portentosas, novedades inauditas, creaciones ex nihilo 8 . 

El mayor cuidado del autor va, no obstante, dirigido a evitar —y 
esto es sintomatico y anuncia un determinado clima— el polo de 
la precipitation: 

La naciente filosofia tiene que ir mucho a la escuela todavia; 
y aun se la debe incitar a que prolongue la escolaridad, por- 

que todas las precocidades —y mas las de la inteligencia_ 

son peligrosas, y en los casos menos graves se resuelven en 
lamentables perdidas de tiempo 9 . 

Probablemente Romero temfa —quizas con buenos motivos— 
que, en el ambiente generado tras la polemica antipositivista y 
por lo que parecfa ser una duradera restauracion metafisica (por 
el compartida), el resultado indeseable fuera la ausencia de senti- 
do crftico e incluso —y por ello la alusion, en ambos escritos, al 
eventual tiempo perdido— el redescubrimiento, con pretensiones 
de originalidad, de puntos de vista ya asimilados o historicamente 
superados. Sobre todo porque, a su juicio, «el mal de Ibero- 
america» —es de suponer que del conjunto de su cultura— «ha 
sido la improvisation facil, la falsa plenitud de un verbalismo 
irresponsable» 10 . O, en sus reveladoras palabras de 1929: 

En mi opinion, nuestra necesidad mas urgente sigue siendo la 
de la information. Nuestro verdadero problema filosofico es 
un problema de cultura filosofica, y no tendra solution mien- 
tras solo unos cuantos puedan enterarse de lo que se piensa en 
el mundo, y eso a costa de tanteos, perdida de tiempo y es- 
fuerzos que podrian economizarse. Hay que dar a estos estu- 

8 Art. cit., p. 40. 

9 Art. cit., p. 42. 

10 «Tendencias contemporaneas en el pensamiento hispanoamericano» 

(1942), en Sobre la filosofia en America', cfr. p. 17. 
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dios la normalidad y facilidad de los demas (...) evitar que 
sean toda una aventura personal de explorador 11 . 

De ahf que por normalidad no solo haya que entender la emergen- 
cia de una opinion publica especializada, sino tambien —y en 
conexion con lo anterior— un requisite aparentemente tan ele¬ 
mental como el de la dedication al estudio de los materiales del 
campo en el que se pretende trabajar. Y que, en el mismo texto, se 
sostenga lo que sigue: 

El filosofo mitico y apocalfptico no es de nuestra edad. Con¬ 
tra este prejuicio, conviene insistir en lo normal y lo cotidiano 
de estas investigaciones, que ocupan en los pafses de activi- 
dad intelectual intensa a cientos de profesionales, sin que la 
genialidad, siempre escasa, sea atributo indispensable para 
producir obra util. Es hacedero contribuir al empeno comun 
si se trabaja de firme y se aprende el oficio 12 . 

La idea de una comunidad filosofica que investiga sobre un circu- 
lo delimitado de temas comunes iba a conducir a Romero —o lo 
estaba conduciendo ya por esas fechas— a simpatizar con un esti- 

10 filosofico como el practicado por N. Hartmann; en todo caso, 
oficio implica, para el, una tarea conjunta donde el estudio de pro- 
blemas bien delimitados es, precisamente, norma : 

En la problematica filosofica contemporanea hay donde ele- 
gir. Las posibilidades pareceran restringidas a quienes pien- 
san que la unica tarea seria es levantar nuevos sistemas. 
El gran sistema tiene su papel, pero tambien tiene el suyo la 
investigation particular (...) En este orden delas investigacio¬ 
nes de indole especial se ha hecho mucho en los ultimos anos, 
pero todo parece por hacer. En el taller hay sitio para inconta- 
bles obreros; la cantera esta casi intacta 13 . 

11 En «Indice de problemas», en Filosofia de ayer y de hoy (Buenos Aires: 

Argos, 1947); cfr. p. 200. 

12 Ibid., p. 206. 

13 Ibid., p. 201. 
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En esta entrega al oficio, aparentemente lo primero que hay que 
hacer es superar las deficiencias de cultura ya senaladas. Tal corao 
ve las cosas en 1942, nuestro autor considera que, en esta etapa, ‘I 

la filosofia empieza a entrar en sus cauces normales. Se em- 
prende por todas partes un trabajo mas lento y metodico que 1 
el anterior, caracterizado ante todo por el conocimiento, cada \ 
vez mas directo y al dia, de lo que va ocurriendo en los parses 
de production original (...) Y al mismo tiempo que asf se in- 1 
corporan los resultados del pensamiento universal, cierto nu- ! 
mero de estudiosos procuran ir estableciendo una posicion 
propia (...) El estudio no es ya la placida faena de antes, sino J 
un esfuerzo serio de ahondamiento y de apropiacion, el de- | 
signio de repensar los problemas cada vez con mayor autono- 
mia, pero sin un abandono prematuro de los guias insignes 14 . - 

Por consiguiente, la normalization implica, como primer paso, ] 
una puesta al di'a, que se ve a si misma corao el camino para llegar 
a una posicion propia ; entre lo uno y lo otro media la actividad 1 
—sobre la que el autor insiste— de repensar los problemas que la 1 
actualidad filosofica trasmite. Este artfculo de 1942 muestra que, "| 
por aquel entonces, Romero entendfa prematuro el pretenderse ya i 
en la fase creativa: i 

...el interes filosofico se amplia, gana en hondura y continui- : \ 
dad y, podrfa decirse, se normaliza, acortando sucesivamente ’;||| 
la distancia respecto a los parses de vida filosofica intensa, en 
un afan de repensar los grandes temas de la actual problema- 
tica que se va consolidando, sin que hasta ahora haya logrado 
la autonomfa 15 . 

Desde luego —y habra que volver sobre el punto— cabe pregun- 
tar si esa autonomfa podia acontecer mientras se mantuviera 
como dominante la tarea de no quedarse atras en el conocimiento 


14 «Tendencias contemporaneas...», ed. cit., pp 15-17 

15 Ibid., p. 11. 
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de los productos —incesantemente renovados, como vio dramati- 
camente Gaos por esos anos— que emiten los centres intemacio- 
nales. Romero, sin embargo, encarabacon optimismo la situation, 
y parecrapensar sin mas que la actitud receptiva y la productiva 
iban a converger con naturalidad. Un texto de 1948, entre-tantos 
otros, puede servir para mostrar su esperanza entusiasta ante esa 
convergencia po sible: 

Se introducen los puntos de vista mas recientes en metaffsica, 
en teorfa del conocimiento, en la nueva e importantfsima cues- 
tion de los valores, en etica, en estetica (...) La filosofia con- 
temporanea se hace presente en casi todos sus aspectos, 
en sus figuras representativas, en sus principales problemas 
(...) Ensayos y libros documentan cada vez mds la autentici- 
dad de la vocation, la consagracion al estudio, la existencia de 
unacapacidad filosofica, aplicada al principio, como es natu¬ 
ral, a apropiarse y a repensar el pensamiento ajeno, pero que 
comienza a hallar formulas propias 16 . 

Optimismo que le permitfa decir en 1943, no solo que «la produc¬ 
cion de libros y artfculos filosoficos ha llegado a ser abundante» y 
«la calidad del esfuerzo es cada dfa mas seria», sino que los que 
filosofan «se aplican a la tarea con una capacidad y una asiduidad 
que poco a poco van poniendose apar con las que son habituales en 
los pafses de mas activa cultura», o por lo menos «con el promedio 
corriente en las zonas de cultura filosofica normal y consolidada» 17 . 

Es preciso, no obstante, evitar la imagen de un Romero que 
pensara en la necesidad del proyecto normalizador como conse- 
cuencia de alguna deficiencia peculiar latinoamericana. Sin duda 
suponfa, por una parte, que el medio no habfa sido antes favorable 
al florecimiento de las vocaciones filosoficas; por otro lado esta- 
ba consciente del caracter relativamente novedoso, a escala inter- 
nacional, de lo llamado por el «normalidad filosofica», e incluso 


16 «Indicaciones sobre la marcha del pensamiento filosofico en la Argenti¬ 
na^ en Sobre la filosofia en America, cit., p. 54. 

17 «Brevenoticia sobre Alejandro O. Deustua», en Sobre la filosofia en Ame¬ 
rica, cit., p. 71. 
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de la precariedad que esta —tambien en terminos internaciona- 
les— podia tener. Lo primero aparece con claridad al referirse 
a los que llama «fundadores» y a veces «patriarcas», pues para el, 
esos «hombres que filosofan por su cuenta y con resuelta consa- 
gracion» constituyen la «avanzada de un ejercito aun inexistente 
cuando inician su labor», y de ahi que «filosofan en la soledad, sin 
companfa ni resonancia» 18 ; por ello, a la vez, «ha de admirarse la 
vena filosofica de estos iniciadores» y «no se ha de olvidar la so¬ 
ledad en que se debatieron, sin posibilidad de comunicacion y sin 
hallar a su alrededor comprension ni estima, por lo menos en la 
epoca mas ardua, la de la primera ultima germinacion» 19 . Pero 
entre ellos y la actual etapa hay continuidad, como dice aproposi- 
to de su maestro: 

Korn (...) ha iniciado entre nosotros lapreocupacion natural y 
constante por los problemas filosoficos, lo que puede deno- 
minarse «la normalidad filosofica», esto es, la incorporation 
de esta actividad a las demas que ejerce la comunidad, como 
funcion seguida y normal. Antes de el la filosoffa era excep¬ 
tion, oficio u ocupacion vocacional de unos pocos. A partir 
de el nuestras actividades filosoficas empiezan a ser lo que 
son en cualquier pais de avanzada madurez espiritual 20 . 

Por eso mismo, si bien «los antecesores inmediatos del movi- 
miento presente realizaron su tarea solitariamente y entre grandes 
dificultades», esta soledad «es ya cosa del pasado». Del «actual 
despertar filosofico» ha de senalarse, precisamente, «la distinta 
calidad de la proyeccion hacia la filosoffa, comparada con la de 
otras epocas», pues en tiempos anteriores «o se filosofaba en fun¬ 
cion de la catedra, por exigencia de planes de estudio, o el interes 
personal era tan solitario que constitufa rareza y quedaba sin eco 
efectivo» 21 , y es precisamente dicha situacion lo que hemos Uega- 
do a superar. 

18 «Tendencias contemporaneas...», vol. cit., pp. 11 y 13. 

19 En «Tiempo y destiempo de Alejandro Korn» (1942), en Filosofia de ayer 
y de hoy , ed. cit., p. 240. 

20 «Indicaciones...», vol. cit., p. 52. 

21 «Sobre la Filosofia en Iberoamerica», vol. cit., p. 38. 
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Lo mas dtgno de subrayarse a proposito de este comentario 
—cuyo optimismo puede inspirar dudas— es que Romero, varios 
anos mas tarde, emplee casi las mismas palabras para describir la 
situacion institucional de lafdosofia europea hasta los tiempos, 
aproximadamente, de Kant. Nuestro autor esta plenamente cons- 
ciente de la mutacion acontecida en ese momento historico: 

Hacia fines del siglo XVIII, la filosofia adquiere una nueva 
dimension, la profesional. La filosofia llega a ser oficio para 
el filosofo puro y el creador. Anteriormente existio el hom- 
bre de meditation filosofica continua, pero vocacional y no 
profesional; el que compartla la ocupacion religiosa con la 
filosofica, y tambien el profesor sin mayor relation con el 
pensamiento genuino de su tiempo 22 . 

No ha habido en America Latina, por ende, sino un simple y ex¬ 
plicable retraso (quizas menor —hubiera podido agregarse— de 
no haberse tornado solo a Alemania como punto de referenda)- 
este retraso, por lo demas, tambien afecta aEspana, como lo sena- 
laba en 1936 a proposito de Ortega y Gasset: 

La tranquilidad con que el pensador elige su tema propio y se 
resigna a dejar de lado los demas, depende principalmente de 
que advierte a su alrededor una comunidad de trabajo, una 
labor comun y continuada que asegura el sucesivo examen de 
todos los aspectos. Y esto (...) no ocurre todavla en el mundo 
de nuestro idioma (...) Ortega (...) ha tenido que consagrarse a 
mas menudos quehaceres, inexcusables para imponer y posi- 
bilitar lo que en otra ocasion he denominado la «normalidad 
filosofica» 23 . 

Pero tampoco acontece esto por obra de un sino negativo de la His- 
Pamdad, o como se la quiera llamar. Tanto en Alemania como en el 
ambito anglosajon ha habido un perfodo a mediados del siglo XIX 


22 «Sobre sociologfa de la Filosoffa» (1946), en Filosofia de ayer y de hoy 
ed. cit., p. 108. 

23 «Presencia de Ortega», en Filosofia de ayer y de hoy, ed. cit., p. 106. 
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_imputable a las diversas formas de cientificismo— poco feliz || 

para el filosofar; el profesionalismo y la propia normalidad han j; 
debido ser reinstalados, mostrando asf que no son adquisiciones I 
inconmovibles, ni siquiera en las naciones de «mas avanzada -§ 
madurezespiritual»: 

...la restauracion filosofica, que en Alemania se realiza ante j 
todo en nombre de Kant, se promueve en los palses de lengua J. 
inglesa bajo el patronato de Hegel (...) se juzga en Alemania J 
que la mejor manera de normalizar la situacion consiste en %- 

tomar a Kant como punto de arranque 24 . I 

El interes de este texto no esta en el decir habitual que toma al |. 
neokantismo como reconstructor del filosofar academico aleman, 
sino en las expresiones que Romero usa para referirse a tal proce- —7 
so, y que muestran, ellas tambien, su innegable parentesco con las 
que el mismo ha aplicado al referirse una y otra vez a la realidad j 
cultural latinoamericana de su epoca. 

De todo lo anterior surge lo que podrfamos denominar un con- 
cepto mmimo de normalizacion, asf como tambien otros rasgos 
del proyecto normalizador que quizas pudieran deslindarse de el. 

El proyecto, en su nucleo, pretende solo la instalacion de un me¬ 
dio con la suficiente densidad como para que se pueda, en un pla- 
zo que no se ve como excesivo, pasar al tipo de profesionalizacion g 
que caracteriza el medio academico internacional. Si se quiere 
emitir un juicio sobre la conception de Romero, es a partir de esta 
base que habra que juzgar. Parece diffcil, por lo demas, rechazar 
como indeseable este concepto mfnimo (el reparto internacional 
de papeles intelectuales propugnado por Alberdi ya no es de reci- 
bo), a menos que se agreguen a dicho concepto otros rasgos mas l 
debatibles, que pueden venir fundidos o confundidos con el. 

Uno de estos rasgos adicionales, ya senalado, consiste en lo j 
que podrfa denominarse la insistencia en el freno a la creatividad J 
filosofica, a la que se teme prematura, asf como el enfasis correla- | 
tivo en la necesidad de conocer y estudiar —con dedication pre- | 


24 «E1 idealismo de Josiah Royce» (1951), en Sobre lafilosofia en America, 
ed. cit., p. 89. 
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dominante— los productos filosoficos de los centros internacio- 
nales, necesidad que se transforma luego en el afan de apropiarse 
pormenorizadamente del conjunto de doctrinas ofrecido por la 
historia de la disciplina; este empeno recuperativo, con sus razo- 
nes innegables y sus riesgos posibles, puede dar lugar a crfticas 
diversas y a propuestas alternativas. 

Otro de los rasgos discutibles —en el sentido estricto de la ex- 
presion— que se anade a aquel concepto mfnimo surge de la pre- 
visible vocacion universalista del proyecto normalizador. 
La «filosoffa unica», dice Romero en 1929, es «la universal y, 
por lo tanto, en una filosoffa nacional —delimitada esta de hecho 
en terminos estatales— es Ifcita «una sola especie de diferencia- 
cion (...) la resultante de una especial selection de problemas, que 
prefiera los que por cualquier razon nos toquen mas de cerca» 25 . 
^Significa esto negarse de antemano a aceptar una filosoffa que 
sea americana por su objeto? No lo parece o, por lo menos, no lo 
implica en principio. ^Es un rechazo a aquel filosofar que se pre¬ 
tende americano por ser la expresion de una subjetividad propia? 
A este respecto es muy probable que Romero pensara —como 
otros dijeron 26 -—que ese caracter se darfa por anadidura, y no re- 
querfa especial atencion; por donde puede abrirse un flanco a 
aquella crftica que entiende que la pretension misma de filosofar, 
sin atender a otros requisitos que los establecidos por la comuni- 
dad academica internacional, conlleva sin mas la sumision a los 
criterios —de aceptabilidad intelectual, por lo menos— que han 


25 «Indice de problemas», vol. cit., p. 200. 

26 Asf lo dice un «fundador» como Carlos Vaz Ferreira: «La ciencia o la filo¬ 
soffa saldran nacionales, porque todo sale nacional; tendran el sello espe¬ 
cial del espfritu de su pueblo, sin duda, pero no porque este se haya 
buscado o deba buscarse (...) la manera de ser como se es, es no preocupar- 
se de ser como es, es dejarse ser; la ciencia sale sola como debe salir» 
(«Sobre la ensenanza de la historia en Secundaria», en Obras de Carlos 
Vaz Ferreira. Montevideo: Homenaje de la Camara de Representantes de 
la Republica Oriental del Uruguay, 1957 y 1963, vol. XXII, p. 154). Lo 
mismo en R. FRONDIZI: «£Hay una filosoffa iberoamericana?», incluido 
en J.J.E. GRACIA & I. JAKSIC: Filosofia e identidad cultural en Ame¬ 
rica Latina, cit., pp. 211-227 (Cfr. p. 223). Ciertamente, cabrfa poner 
muchos otros ejemplos. 
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elaborado los centres mundiales de poder, que tambien lo son de 
poder cultural. f 

Finalmente (y a este respecto se avivaran los recelos y se libra- | 
ran las mayores discusiones), el proyecto normalizador ha podido \ 
ser entendido —por lo que tendencialmente tiene de consagra- i 
cion exclusiva al filosofar— como una invitacion a desvincularse 
de las demandas mas prosaicas o urgentes del entomo. Por mo- ~ 

mentos, Romero ha podido favorecer, cOn sus propias palabras, ■' 

esa interpretacion, como cuando, a proposito de los fundadores, 
senala lo siguiente: 

...ante la demanda de obra teorica mas configurada y copiosa, 
casi todos hubieran podido responder con las palabras con- 
movedoras de uno de ellos: «la vida no me dej6». Filosofaron ,v 

e hicieron ademas otras cosas, y por lo general con energfa y M 

clarividencia 27 , % 

lo cual, casi inevitablemente, sugiere que las otras cosas condu- $ 

cen a impedir el logro teorico pleno y, por lo tanto, la profesio- | 

nalizacion cabal y la normalidad filosofica misma. f 

Era posible para Romero aceptar quizas esto ultimo y pensar J 
tambien que las circunstancias pueden obligamos como individuos | 
a desistir de ese logro. Mas aun, que en determinadas situaciones "i 
—polfticas o sociales, por ejemplo— debemos renunciar a la pre- § 
tension de alcanzarlo. No obstante, se hace presente aquf un aspec- f 
to problematico del proyecto normalizador: el parece haber llevado J 

de hecho a una comprension del filosofar como actividad en princi- J 
pio distante de los problemas de la ciudad, lo cual, a su vez, genera 
una dificultad teorica y anuncia un problema practico. 

Desde el punto de vista de la teorfa no es facil, a la luz de la 
propia genealogfa que se reivindica, legitimar esa distancia (no 
la del filosofo, sino la de la disciplina misma), aun cuando se la 
interprete en terminos moderados. Durante el ultimo medio si- 
glo no han faltado —como se vera luego— quienes, con mayor o 
menor felicidad argumental, han reiterado, una y otra vez, que 


27 «Sobre la filosoffa en Iberoamerica», ed. cit., p. 44. 
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esa distancia es infiel a la mas pura tradicion, desde los dialogos 
platonicos en adelante. Y, a su vez, aquellos que asumieron su de- 
fensa no han solido encontrar formulas adecuadas para hacerlo. 
Tal es el caso de Risieri Frondizi, quien interpreto en 1948 el pro- 
ceso de normalization como una liberation de la filosoffa res¬ 
pecto de la polftica, la education y otras actividades de caracter 
prdctico» 28 , ya que antes —con los emancipadores mentales y con 
los positivistas— la disciplina estaba «al servicio de actividades 
no filosoficas y en particular de la polftica», con todas las «limita- 
ciones propias de una doctrina militante, de una teorfa que se con- 
vierte en accion». Naturalmente, «no debe sorprendemos que asf 
fuera», pues America Latina «tenfa entonces problemas practicos 
tan urgentes (...) que no podfa darse el “lujo” de la meditacion 
desinteresada», por lo cual, incluso quienes actuaron con alguna 
concepcion filosofica, lo hicieron desde el exterior del ejercicio 
de la disciplina: «ninguno se plantea problemas filosoficos movi- 
do por intereses filosoficos». De ahf que, en ese perfodo, suceda 
nada menos que esto: que «el pensamiento europeo pierde carac¬ 
ter filosofico al llegar a nuestras playas». 

Desde luego, Frondizi no pretende reducir «la filosoffa a su 
magro sentido academico»; a su juicio, «sera filosofica aquella 
meditacion que por su tema, su alcance y su sentido se mueva 
dentro de lo que se entiende tradicionalmente por filosoffa», y 
esta aparente tautologfa revela su sentido al agregarse de inme- 
diato que, «en otras palabras, habra filosoffa cuando se medite en 
funcion de lo filosofico y no se ponga tal actividad al servicio de 
intereses y preocupaciones polfticas, literarias, etc.». 

Estas aseveraciones de Frondizi —en las que hay mas de un 
acierto historiografico, asf como un intento sin duda razonable por 
preservar la especificidad conceptual del filosofar— son en sf mis- 
mas sumamente problematicas, como se advierte si se las contem- 
pla de cerca. Entre otras cosas, por pretender guiarse por la 
motivacion y la finalidad del discurso a los efectos de otorgarle o 
no caracter propiamente filosofico (haciendo depender de ellas ese 
caracter), asf como por el criterio que lo lleva a ver lo filosofico 


28 R. FRONDIZI: «^Hay una filosoffa iberoamericana?», cit. 
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como si constituyera una clase excluyente; tal parece que la Filo¬ 
sofia no puede ser sino Filosofia: si un texto la rebasa, entonces 
queda, sin mas, fuera de su campo. 

Para advertir algunas de las consecuencias de esta manera de 
deslindar, considereseque habriade acontecer si ejemplificamos el 
anterior «etc.» no filosofico con la religion 29 . Una obra cuya moti- 
vacion fuera religiosa o que se pusiera explicitamente al servicio de 
una institution eclesiastica —buscando, supongamos, legitimarla 
o exaltarla— o que quisiera satisfacer una preocupacion generada 
directamentepor la fe, quedaria yapor ello fuera de la Filosofia. No 
parece aconsejable adoptar un criterio que de un solo golpe expulsa 
del filosofar digno del nombre a la mayor parte de lo producido 
entre —aunque no solo— San Anselmo y Suarez, y que hace esto 
con total independencia de cual sea la estructura de los textos asi 
expulsados. Las cosas no son mucho mejores si nos decidimos por 
excluir los intereses y preocupaciones de corte politico: para no 
volver a Platon, convendrfa recordar que muchas obras clasicas de 
la Filosofia por lo menos pueden suponerse motivadas por un inte¬ 
rns o una preocupacion de ese tipo, sean cuales fueren sus temas 
explicitos, y que eso bastaria —asumiendo lo dicho por Frondizi— 
para quitarles su rango de tales. 

Siempre cabe alegar —claro esta— que el autor no debe ser 
tornado, en ese escrito suyo, al pie de la letra; y que de cualquier 
modo podemos, aunque laxamente, entender e incluso compartir 
lo que querfa dejar establecido. Lo cual es muy probable que sea 
verdad, pero muestra que, mas alia del senalamiento que el hace 
del caracter instrumental comun en las concepciones filosoficas del 
siglo xix latinoamericano, no esta en condiciones de pasar de esa 
comprobacion a precisar ni a justificar la autonomia del quehacer 
filosofico, algo que, por cierto, estaba en su mira. Del mismo 
modo, aun cuando pueda entenderse tambien lo que ha querido 
significar al referirse al «lujo» del filosofar, pocas dudas pueden 
caber sobre las consecuencias publicas de un decir que 
—al margen de las comillas, puestas por el mismo— literalmen- 


29 Que la religion deba ser considerada tambidn una instancia extrafilosofica, 
parece claro si se examina el conjunto de este escrito, en particular en su 
referencia a la filosofia colonial. 
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te declara a la actividad filosofica un articulo suntuario 30 . Con lo 
cual llegamos al problema practico arriba aludido. 

En efecto: es inevitable que la normalidad filosofica deba 
acontecer en el contexto de un medio intelectual tambien norma- 
lizado, y que este, a su vez, se despliegue en el marco de una nor¬ 
malidad sociocultural. Pretender que, en tales contextos, pueda el 
filosofar ser bien recibido si, para huir de la instrumentalizacion, 
se refugia en el extremo opuesto, es seguir una estrategia harto 
peligrosa. Por mas que Frondizi diga que «los problemas filosofi- 
cos son problemas vivos, de dramatica humanidad» e insista en el 
valor de estar situado «con los pies bien asentados en la realidad 
cultural, social y humana», ese decir sera poco convincente si la 
altemativa que ofrece a la pretension de «que la filosofia este 
al servicio de intereses vitales inmediatos» es solamente «que la 
vida constituya la realidad que estudia la filosofia», a traves de 
«estudios rigurosamente teoricos». Hay que mostrar, si no se 
quiere ocupar en el mundo de la cultura una position excentrica, 

algo mas: como esos estudios teoricos pueden —en principio_ 

generar efectos positivos de algun tipo en la vida misma. De no 
ser asi, la pureza intelectual arriesga ser castigada en instancias 
tan normales como la financiacion —dentro o fuera de las univer- 
sidades o del aparato estatal— de las instituciones dedicadas a la 
disciplina. E incluso corre el riesgo de quedar inclinada a priori 
hacia actitudes cuyo nexo con la practica social y humana en ge¬ 
neral es muy poco feliz, lo que tambien se paga a otro nivel. 

Asi, es un sintoma de esta derivation —lejos ya de las posicio- 
nes de Romero o Frondizi— el que Honorio Delgado, por ejemplo, 


30 Esta idea, por lo demas, corre el riesgo de someter la voluntad de normaliza- 
cion al vaiven de otras instancias. Podrfa as! ocurrlrsele a alguien que, si en 
el Rio de la Plata en el que Alberdi actuo habla cosas mas urgentes para 
hacer antes de dedicarse a la teorfa filosofica, mientras que la Argentina de 
los tiempos de Romero y Frondizi posela un excedente que autorizaba el 
nuevo proyecto, esta bonanza ya termind y se ha entrado, otra vez, en una 
epoca donde ese «lujo» debe suprimirse. Quizas es apoyada en representa- 
ciones de ese tipo que luego —en palabras de Roig— «surgiera una gene- 
racion que sintid vergiienzade haber hecho filosofia, y quecomenzo ahablar 
de filosofia de la liberacion» (Cfr. A. A. ROIG: «De la Historia de las Ideas 
a la Filosofia de la Liberations en Latinoamerica, 10 , pp. 45-72; p. 71). 
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pueda querer defender aN. Hartmann «de los rumores propalados 
por sus detractores» senalando sin mas tramite que «la actitud del 
maestro frente a las preocupaciones de la epoca» era de «com- 
pleta neutralidad en materia polftica», por lo cual «incluso en la 
mayor efervescencia del movimiento nacionalsocialista (...) pro- 
siguio con redoblado ahmco su production original, sin partici- 
par en la lucha ideologica», al paso que «suspiraba entonces por 
trasladarse de Berlin a una apacible universidad provincial* 31 . 

El concepto puesto en juego por Romero tiene, por consiguien- 
te, una serie de matices y prolongaciones que, mas alia de su radio 
mmimo, lo hacen pasible de criticas exteriores, as! como de difi- 
cultades inmanentes; unas y otras han de considerarse, comen- 
zando por las primeras, que aparecen con naturalidad cuando los 
historiadores de las ideas vinculados de un modo u otro a la filo- 
sofia de lo americano lo toman por objeto de su historian 


SIGLO XX E HISTORIADORES DE LAS IDEAS 

La historiografia dominante sobre el pensamiento latino- 
americano se ha ocupado de la filosoffa del siglo XX de otro modo 
y con menor intensidad que de la del XIX. No cabe duda de la 
existenciade importantes motivos para ese diferente tratamiento; 
sin embargo, no se ha optado por justificarlo mediante un criterio 
que, en principio, estaba a disposition de todos, avalado por un 
topico frecuente entre historiadores: el de la proximidad temporal 
con el objeto y la consiguiente falta de la necesaria perspectiva. 
Tal justification, en este caso, hubiera parecido poco plausible, 
pues esos historiadores son los mismos intelectuales que, en tanto 
filosofos de la realidad americana o testigos comprometidos con 
su devenir, no han cesado de emitir diagnosticos —en buena parte 
fundados en las lecciones del pasado—acerca de su presente y de 


31 Cfr. las palabras de Delgado —perteneciente a la generacion de Romero— 
en la compilacidn de D. SOBREVILLA: Lafilosofia alemana desde Nico¬ 
las de Cusa hasta nuestros dias (Lima: Universidad Peruana Cayetano 
Heredia, 1978), p. 295. 
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formular programas de action orientados a modificarlo o a encau- 
zarlo hacia un futuro preferible. Sugeriremos aquf dos explicacio- 
jf : nes posibles de esa diferente actitud: 1) el estilo dominante en esa 

historiografia —con su description de textos, la adscripcion de 
estos a una generica corriente doctrinaria y su mas o menos rapi- 
da subsuncion en el devenir social y politico de las comunidades 
-=~ nacionales— no dispone o no ha desarrollado los instrumentos 

4 - adecuados para llevar a cabo una labor equivalente con el tipo de 

materiales que caracteriza a gran parte de la actividad filosofica 
4- latinoamericana de nuestro siglo; 2) los historiadores aludidos, 

Sj de vocation americanista, estan guiados, en los hechos, por una 

: valoracion global tendencialmente negativa del filosofar practi- 

cado por quienes han conducido la normalization hacia su previ- 
Jff sible desenlace academico, lo que no favorece la dedication 

| ! historiografica al tema. 

Lo dicho no debe malinterpretarse como si hubiera, en tales 
; historiadores, alguna incapacidad de principio, tanto de prolon- 

f- i gar sus metodos para abarcar esta nueva direccion, como de man- 

tener la ecuanimidad minima requerida para la investigation. Al 
L fin y al cabo, desde posiciones no demasiado alejadas de las de 

ellos, algunas instancias del filosofar europeo mas clasico han 
sido objeto de indagaciones que, tomando como punto de partida 
las obras y explicitando luego lo que se ve como su nucleo mas 
significativo, han finalmente dado cuenta de este en funcion de 
coordenadas que trascienden el texto mismo, sea en direccion a 
4 la conciencia, el inconsciente o la mentalidad colectivas, sea por 

X; el camino de la conciencia de clase o de categories proximas a 

f j este ultimo concepto. La felicidad o el infortunio de estos analisis 

| rj espetificos es, ciertamente, cuestion disputada; no obstante, su po¬ 
ll sibilidad racional y su inicial plausibilidad no parecen objetables. 

11 Ahora bien: para llevar a cabo efectivamente tales indagaciones 

se requiere mas afinamiento de los instrumentos conceptuales que 
el usual; exhibir el nexo del Positivismo latinoamericano con los 
diversos proyectos de modernizacion obliga a menos, desde este 
punto de vista, que, por ejemplo, mostrar —intentar mostrar— el 
caracter protoburgues del cartesianismo; en este segundo caso, 
como mmimo, se requiere de un considerable conjunto de media- 
f ciones —expresion que tuvo una gran fortuna— para tender un 
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puente entre, pongamos porcaso, el Discurso delMetodo y ladia- 
lectica de fuerzas productivas y relaciones sociales que fue propia 
de la epoca de su autor. Y, no teniendo la Teona del Hombre de 
Francisco Romero, asf como otras obras de ese caracter elabora- 
das en America Latina, ni el prestigio teorico ni la resonancia his- 
tonca de aquel texto o sus similares, resultacomprensible que no 
se haya acometido siquiera esa previa tarea de afinamiento; toda- 
via menos si quienes hubieran podido efectuarla se encontraban 
guiados por otros intereses o inclinados hacia otros problemas. 

El aspecto excesivamente indeterminado de lo dicho puede di- 
siparse acudiendo a algunos textos de historiadores representati¬ 
ves, como lo es, en primer lugar, Leopoldo Zea. Si, ubicandonos 
dentro de su produccion, nos dirigimos una vez mas al libro 
Elpensamiento latinoamericano, encontraremos que, en el, de he- 
cho se elude —o, lo que termina por ser lo mismo, se reinterpreta 
muy radicalmente— el tema que nos ocupa. Ya en el comienzo, 
tras referirse a «la conciencia nacionalista y antiimperialista que 
surge en los pueblos latinoamericanos» y que caracterizarfa al siglo 
xx, se agrega lo siguiente: 

...expresidn de esta misma conciencia (...) nacionalista y 
antiimperialista sera el pensamiento filosdfico de este mismo 
siglo XX (...) porque si bien el pensamiento politico del siglo 
XX se empenara en la busqueda de soluciones que pongan fin 
a la dependence, el subdesarrollo y el neocolonialism©, el pen¬ 
samiento filosofico, a su vez, enfrentara el problema de laena- 
jenacion de la conciencia que han venido sufriendo los pueblos 
latinoamericanos (...) para tratar de ponerle fin 32 . 

Desde luego, puede intentar suavizarse laextrana impresion de des- 
enfoque generada por este pasaje —que, tornado al pie de la letra, 
excluye del pensamiento filosofico latinoamericano del siglo xx a 
la mayor parte de lo producido por obra de el— sosteniendo que no 
es, propiamente, un texto historiografico, sino una reflexion perte- 
neciente a un filosofar sobre la historia, que remodela a esta en fun- 
cion de un sentido ultimo que cree discemir en ella, reflexion dentro 


32 L. ZEA: El pensamiento latinoamericano, cit., pp. 9 ss. 
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de la que cabe incluir no solo el momento del ser, sino tambien 
el del deber-ser. Pero un intento asf dista de ser convincente; al fin 
y al cabo, Zea —y este es un merito de su «filosoffa de la historia 
americana»— ha sido ante todo un historiador, y como tal apoyado 
en, y a la vez limitado por, el material empfrico a su disposition- en 
estas condiclones, caracterizar a partir de un afan de superar la ena- 

jenacion de la conciencia —afan expresivo de otro mas global_ 

a un conjunto de autores heterogeneo y que mayoritariamente no 
ha pensado los problemas, ni de lejos, en esos terminos, tiende 
mevitablemente a generar confusion. 

Es diffcil, entonces, que por este camino pueda evitarse una vi¬ 
sion distorsionada tanto de los autores de nuestro siglo 33 como de 
la propia idea de normalizacion, que Zea ve aquf solo como parte 
de un «salto a lo universal: el latinoamericano, al comenzar una 
produccion filosofica autonoma, estarfa mostrando su capacidad 
para pensar por sf mismo, tanto sobre su propia realidad como 
«sobre los grandes temas de la filosofia y el pensamiento». Esta 
actividad normalizada tendrfa entonces el sentido historico de 
marcar nuestro ingreso, «para aportar nuestros propios puntos de 
vista», en el ambito —que hasta hoy la cultura europea se habfa 
reservado para sf 34 — de quienes pueden hablar con propiedad 
<<sobre temas considerados como universales»; lo cual, mas alia 
de este sentido historico, posee el significado antropologico de 
conducir a un nuevo humanismo, este de veras plenamente uni¬ 
versal, es decir, comun a todos los hombres. 

Otras obras del mismo autor muestran, a este respecto una 
actitud mas matizada y atenta a los hechos que El pensamiento 


33 Para estos aspectos, cabe reiterar lo dicho arriba en nuestro primer capitulo 

34 Para todo esto cfr. pp. 444-450. Desde luego que, por muy comprensibles 
razones la dedicacion al filosofar, y precisamente al mas universal, puede 
ser vivida como la entrada en un coto hasta entonces cerrado a los latinoa¬ 
mericanos. Cfr., por ejemplo, el texto siguiente: «Creemos que nuestra 
obra encarna una aspiration que siempre hemos tenido: demostrar a otros 
pueblos, y demostrarnos a nosotros mismos, que nada impide, a los latino¬ 
americanos, aprender a filosofar con el mismo rigor y exigencia con que 

0 cualquier hombr e de cualquier 'latitud» (E. MAYZ 
V ,„™ LLA: Fenomenologia del Conocimiento —Caracas: Equinoc- 
cio, 1976—, «Prologo a la segunda edicion», p. 7). 
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latinoamericano. Asf sucede en un texto de 1954, en el que se 
registra el avance del proyecto normalizador al tierapo que se ha- 
cen reparos —como es inevitable que deban hacerse desde su 
perspectiva— al academicismo al que conduce al filosofar: 

...se van creando ambientes academicos —universidades, 
ciudades universitarias, institutos, investigadores y profeso- 
res de tiempo complete, etc.— que permiten mejores ajustes, 
sin la urgencia de la accion (...) para bien o para mal, porque 
no meparece muy acertado ese abandono de la accion, con la 
plenitud a que se puede llegar con el academismo. Acade- 
mismo al que sdlo llegaron de mala gana los mas grandes filo- 
sofos; academismo que es el polo opuesto de la actitud que 
tomaron nuestros may ores en Americ a 35 . 

En line as generales cabe decir que, frente a esa ambivalencia del 
progreso, la estrategia seguida por este autor ha sido la de resca- 
tar, no solo a los Fundadores sino tambien al proyecto de norma- 
lizacion tal como ha sido formulado por Romero, mientras que 
desplaza sus crfticas a sectores del pensamiento filosofico mas 
proximos en el tiempo 36 . Por eso, explfcitamente, sostendra que 


35 «Sigmficado de la Filosoffa en la cultura de America* (1954), en Filosofia 
y cultura latinoamericanas, cit. pp. 19 s. En otros trabajos, Zea luce mas 
optimista con respecto a la integration de la normalizacidn y el com- 
P ro /™ so ^fr- a | res pecto «Lafilosofiacontemporaneaen Latinoamerica», 
de 1961; tambien en Filosofia y cultura latinoamericanas, pp. 59-65). 

36 En general, puede considerarse que, reservas al margen, la actitud de Zea, 
Ardao y aun Roig, quienes de un modo u otro fueron alentados por Rome¬ 
ro en sus investigaciones historicas respectivas, difiere de la de autores 
posteriores, en especial de los que surgieron en el momento Iiberacionista 
Cfr., por ej„ Horacio CERUTTI GULDBERG: Filosofia de la liberacion 
latinoamericana (Mdxico: FCE, 1983), p. 34: «La tan trafda y llevada 

normahzacion filosofica” fue, en realidad, la muerte del filosofar, del 
filosofar entendido como una practica mas inserta en la praxis global de la 
sociedad. La filosoffa “normalizada” se convirtio en la practica de una 
minorfa privilegiada (...) de una elite dc filosofos poseedores de la verdad 
y, por que no decirlo, en la verdad de una clase, la dominante. El ejercicio 
pretendidamente puro de la filosoffa academica se convirtid asf en justifi- 
cacion culposa del statu quo». 
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«el rico ensayo de Francisco Romero» puede servir a fines diver- 
gentes e incluso contrapuestos, lo cual depende de como se haya 
de interpretar la nocion misma de normalidad. A su juicio, estar 
en favor de la «profesionalizacion, del buen oficio en el filosofar» 
—como lo estaba el filosofo argentino— es compatible con la 
conciencia de que tal oficio «es solo eso, instrumental de un au- 
tentico filosofar, y no el filosofar mismo» 37 , pues se debe «pensar 
bien, pero pensar para algo» 38 . 

Estas declaraciones, con su deliberado tono de obviedad, mues- 
tran un aspecto importante de la perception que Zea tiene del sec¬ 
tor opuesto. No obstante, bajo esa simplicidad aparente se esconde 
un equfvoco difuso, o quizas un malentendido persistente. Pues, si 
bien no cabe duda alguna de la general aceptacion a la que invita lo 
dicho en ellas, tampoco puede pasarse por alto que, si ha de haber 
entre los que cultivan la disciplinaen America Latina algun tipo de 
confrontation —como la hay— sera porque, muy probablemente, 
lo que Zea llama un filosofar autentico no es apreciado por sus ad¬ 
versaries como poseyendo un real interes filosofico y, a su vez, por¬ 
que aquello que Zea ve como mera ejercitacion en el oficio es 
entendido por estos otros como el unico quehacer que verdadera- 
mente justifica la dedication a la Filosofia. 

Asf, aun cuando Zea ponga especial cuidado en no condenar los 
productos mas o menos acabados de quienes practican un filosofar 
que le es ajeno —hacerlo implicarfa, a la larga, negar el «salto a lo 
universal—, su prevention ante las formas —a su entender— do- 
minantes en ese filosofar lo ha conducido de hecho a algo muy 
proximo a tal negation. No es extrano, entonces, que en pleno auge 
de las concepciones que insisten en el vinculo entre la Filosoffa y 
las ciencias —o de las que le parecen caracterizarse por esa insis¬ 
tence— haya expresado ante ellas su alarma y su rechazo: 


37 Cfr. L. ZEA: «Romero y la normalidad filosofica Iatinoamericana», en 
VVAA: Francisco Romero. Maestro de la filosofia latinoamericana (Ca¬ 
racas: Sociedad Interamericana de Filosoffa, 1983), pp. 171-181; cfr. esp. 
pp. 173-176. 

38 L. ZEA: La filosofia americana como filosofia sin mas (Mexico: Siglo 
XXI, 1969), p. 70. 
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En nombre de (...) un supuesto metodo llamado pomposamente 
cientffico, y de otros «tabus» mas, ciertas expresiones de la fi- 
losoffa latinoamericana en nuestros dfas, aterrorizan cualquier 
forma filosofica que no se conforme con el modesto papel de 
sierva de la ciencia sin mas 39 . 

De ahf su referencia, pocas paginas despues, al «terrorismo estruc- 
turalista» 40 y, sobre todo, su constante desencuentro con lo que ha 
venido a llamarse en forma generica Filosofia Analitica , la cual se 
implanto con buena fortuna en las instituciones academicas mexi- 
canas, por obra incluso de autores que, como Luis Villoro, a media- 
dos de siglo se encontraban muy proximos al propio Zea. Mas alia 
de lo anecdotico, importa tener en cuenta algunos de los reparos 
que formula a esta corriente, pues ellos ilustran ciertos aspectos de 
su propia comprension del filosofar y de su historia. 

Ante todo —previsiblemente— lo que reprocha a esta es su 
incapacidad para trascender el piano de la pura teorfa e insertarse 
en la realidad circundante, entendida en clave sociopolftica. Di- 
cha incapacidad va en contra de lo que nos ensena la historia de la 
disciplina, pues, ««? Acaso los grandes sistemas filosoficos de 
la cultura occidental no han culminado siempre en la propuesta 
de un determinado orden social, de un determinado orden politi¬ 
co?^ Y si se nos ocurre contestar no (esto es, no siempre), y nos 
disponemos a contraejemplificar con Descartes —cuyo nexo con 
tales propuestas no parece nada claro—, obtendremos como re¬ 
plica que este, «diciendonos que todos lo hombres son iguales por 
la razon», ha estado nada menos que «preparando asf la Declara- 
cion de los Derechos del Hombre que surge de la Revolution 

Francesa» 41 ; y esta nueva version —con otro signo valorativo_ 

de lafaute est a Voltaire, la faute est a Rousseau se prolonga y 
radicaliza aun mas: 


39 L. ZEA. «La filosofia actual en America Latina», en la obra colectiva del 
mismo nombre (Mexico: Grijalbo, 1976), donde se recogen ponencias pre- 
sentadas en el coloquio celebrado en Morelia en 1975. La contribution de 
Zea se encuentraen pp. 203-211, y el texto citado en p. 204. 

40 Art. cit., p. 206. 

41 L. ZEA: La filosofia americana como filosofia sin mas, cit., p. 41. 
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De la capacidad de Leibniz para ordenar el mundo individua- 
lista, de monadas, que habfa hecho patente Descartes en su 
filosofia, dependera la justification del nuevo orden Iiberal- 
burgues. Como de la capacidad de un Ayer para asimilar, orde¬ 
nar y recrear la filosofia considerada como ciencia dependera a 
su vez, aunque sea en parte, la posibilidad y continuation de 
ese mismo orden burgues dominando a la naturaleza con una 
tecnica cada vez mas perfecta 42 . 

En pocos pasajes como el anterior —representatives, no obstante, 
y no solo de este autor— se advierte tan claramente la necesidad 
del mayor afinamiento al que arriba se aludia. Aquf, en efecto, no 
solo se atribuye a la actividad filosofica una virtud practica 
asombrosa —como al condicionar a las habilidades de Leibniz 
las posibilidades del capitalismo en ascenso para encontrar justi¬ 
fication— sino que, mediante el uso impreciso de verbos como 
culminar o depender, se produce una amalgama de situaciones 
bien diversas, que serfa razonable deslindar. Asf, es plausible, por 
lo menos hasta cierto punto, considerar que todo el esfuerzo de 
Platon —a quien Zea pone como ejemplo— esta orientado hacia 
la construction de un modelo (realizable o no) de comunidad 
ideal, y que, en ese sentido, en tal modelo culmina la obra plato- 
nica (la cual no por eso deja —como inadvertidamente implicaba 
Frondizi— de ser una obra paradigmaticamente filosofica). Ob- 
servese, no obstante, que ya es dudosa la misma operation en el 
caso de Aristoteles, a quien Zea tambien invoca; ^culmina su obra 
en la Politica o, por el contrario, en lugares como el Libro XII de 
la Metafisical ^Hay manera de responder a tal pregunta o incluso 
—dado el caracter del corpus aristotelico— de asignarle un senti¬ 
do claro? ^Forman las tesis sociopolfticas de este filosofo una pro¬ 
puesta o hay que tomarlas como una caracterizacion —a la vez 
descriptiva y serenamente legitimadora— de las realidades tal 
como se dan? Y lo que ahf es dudoso se vuelve incontrolable a pro- 
posito de Descartes, donde la culmination ya no se encuentra en su 
texto, ni en el entorno de problemas que el autor intentaba pensar. 


42 La filosofia americana como filosofia sin mas, p. 76. 
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sino siglo y medio mas tarde, por la gracia de una analogia entre 
la igualdad racional entre los hombres y la igualdad juridica que 
despues de el se implanto 43 . 

La referencia a A.J. Ayer conduce a otros aspectos de interes. 
Zea supone, por un lado, la adscripcion de las corrientes analiti- 
cas —quizas solo del neopositivismo o del conjunto formado por 
la Logica contemporanea y la filosofia que hace uso de ella— al 
orden capitalista y a su dominio de la naturaleza (agigantando 
enormemente su rol). Pero, a su vez, esa imputation ideologica 

no quiere decir (...) que pueblos como los latinoamericanos 
(...) deban hacer a un lado el conocimiento de la filosofia 
como ciencia rigurosa que haga posible la t6cnica, la filoso¬ 
fia como logica que ofrece las reglas de ese rigor 44 . 

Desembocamos asf en el conocido punto de vista que quiere para 
America Latina una integration en pie de igualdad a la modemi- 
dad y sus beneficios, lejos a la vez de la aceptacion dependiente y 
del rechazo telurico. Notese, sin embargo, que se ha producido un 
cierto desplazamiento: no se trata ante todo de que los adversa¬ 
ries filosofen para nada, sino que Zea piensa que no han visto 
lo que implica —para bien y para mal— ese filosofar. Por eso el 
cree que, de hecho, los filosofos latinoamericanos de cuno cienti- 
ficista o formalizante estan reiterando la ilusion de los positivistas 
del siglo XIX y sus precursores; la de decirse a si mismos «Asimi- 


43 Nada de esto impide, claro esta, que la insistencia en una igualdad en cier¬ 
to piano termine por generar —v&lidamente o no— la creencia en la igual¬ 
dad en otros. Asf, muchos han considerado —con simpatfa o con 
desagrado— que la idea cristiana de la igualdad de los hombres ante Dios 
termino por engendrar las formas modemas de igualitarismo. Pero cierta- 
mente lo uno no se inferfa de lo otro: tal idea puede tambien propiciar otras 
actitudes, como la de quien se desinteresa de las desigualdades del mundo 
porque sabe que luego ellas seran reparadas. Y tampoco se infiere de ahf 
que en ese igualitarismo moderno culmine, en ningun sentido del termino, 
aquella idea. Por otra parte, mal podrfa proponersele al reformador religio- 
so o al pensador filosofico que actuara teniendo en cuenta tales posibles y 
remotas «culminaciones», para 61 normalmente in/concebibles. 

44 La filosofia americana como filosofia sin mas, p. 61. 
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lemos la nueva logica que ello nos permitira alcanzar el desarrollo 
cientifico y tecnico de Estados Unidos, el mundo occidental y la 
URSS», con lo cual vuelve «a repetirse en Latinoamericalo que ya 
deberia ser una experiencia asimilada y, por ello, no repetible» 45 . 
Por lo mismo Zea presenta, aqui y alia, otros modelos de activi- 
dad filosofica —como el de Ortega y Gasset y su atender a la cir- 
cunstancia, o el de Sartre y su compromise) — que a su juicio se 
requerirfan para evitar esa fatal repetition. 

Ahora bien: escapa enteramente a nuestro proposito determi- 
nar si, de un modo u otro, los filosofos aludidos son pasibles de 
este reproche. Digamos solo que, si la obra de Comte o de Spencer 
podia llevar quizas a la ilusion de que bastaba con asimilarla para 
entrar en la ruta del progreso (lo que ya es sobradamente inge- 
nuo), es dificil imaginarse a los asepticos materiales de Ayer o 
Carnap engendrando en alguien una ilusion paralela. No se ve 
como, de laboriosas e intrincadas indagaciones sobre la posible 
reduction de los conceptos fisicos a conjuntos de datos sensoria- 
les o de la disputa en tomo a la construction de una logica 
inductiva con rasgos probabilisticos, pueda salir tan trasnochada 
inocencia a proposito de la marcha del mundo. Pero si prescindi- 
mos de esta extrana eventualidad, todavia queda algo por decir 
—y de mucha mas importancia— a proposito de la adscripcion 
ideologica de las corrientes filosoficas aludidas. 

En efecto: vincular las tendencias cientificistas y formalizantes 
con el orden burgues es algo que, mas alia de su mera postulation, 
requiere ser fundado de algun modo. Y al emprender la tarea ha de 
aclararse que es lo que se quiere mostrar. Una posibilidad es inten- 
tar probar que las tesis mismas de ese filosofar, o su estilo argu- 
mentativo, tienen un vinculo con dicho orden, o incluso lo expresan 
o reflejan, lo cual obliga a encontrar en el propio texto bases para el 
nexo que se busca establecer. Otra—bastante menos riesgosa— es 
pretender que un medio filosofico dado favorece de hecho la co- 
nexion, cosa que obliga a corroboraciones que deben ser efectua- 
das a traves de procedimientos de un tipo muy diferente al caso 
anterior. Una tercera buscaria mostrar—como sentencio Adorno a 


45 La filosofia americana como filosofia sin mas, p. 65. 
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proposito del Cfrculo Vienes 46 — que la adoption de tendencias 
como esas, por parte de intelectuales de pafses perifericos o subor- 
dinados, tiene el caracter de una compensation simbolica ante la 
imposibilidad de acceder plenamente a ese orden. Y nada de lo an¬ 
terior equivale a otra pretension: la de exhibir a dichas tendencias 
como habiendo sido asumidas, por lo menos tacitamente, por el 
bloque de poderc apitalista 47 . La insuficiencia fundamental que se 
advierte, a este respecto, en textos como los de Zea, radica en man- 
tenerse en el piano de la correlacion postulada y en no decidirse por 
alguno de estos caminos (que, por lo demas, no son los unicos), 
recorriendolo efectivamente; la explication de ella puede estar en 
la persistencia de criterios demasiado simples de adscripcion 
sociocultural, que si fueron operativos al historiar el siglo XIX lati¬ 
no americ ano, ya no lo son ante este nuevo objeto. 

Lo mismo se hace visible tambien si comparamos lo sostenido 
por Zea sobre los Fundadores con lo que ha dicho A.A. Roig al 
respecto, cotejo que se ve favorecido por la relativa proximidad 
que suele haber en los criterios y valoraciones de ambos, como lo 
muestra el siguiente texto: 

Con filosofos como Alejandro Korn (...) cobra volumen justa- 
mente un proceso al que Francisco Romero ha llamado de 
«normalizacion» (...) La filosofia adquiere a la par de otros es- 
tudios (...) una presencia y sistematizacion que no habfa tenido 
antes (...) que implicauna presencia normal delatareafilosofi- 


46 «No puede deberse a accidente el hecho de que las tteiicas matematicas 
de la mrisica hayan nacido en Viena, lo mismo que el positivismo logico 
La tendencia al juego numerico es ti'pica de la intelectualidad vienesa (...) 
Esa tendencia tiene motivos sociales. Mientras las fuerzas intelectuales 
creadoras de Austria se desarrollaron en el nivel de la alta tficnica capita- 
lista, las fuerzas materiales quedaron rezagadas. Precisamente por esto el 
calculo ordenador se convierte en una quimera del intelectual vien6s». Cfr. 
T.W. ADORNO: Filosofia de la nueva musica (Buenos Aires: Sur, 1966) 
p. 54 n. Este pasaje fue escrito alrededor de 1940 y, entre muchas otras, 
suscita la duda de si, tras esa fecha, la continuation deesa linea en Estados 
Umdos debe ser tomada como un cambio en su sentido, pasando de com- 
pensaci6n simbolica a, quizas, mecanismo del poder 

47 Cfr. A. SALAZAR BONDY: l Existe una filosofia de nuestra America? 
(Mexico: Siglo XXI, 1968), p. 132. 
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ca de alto nivel (...) La importancia de este hecho se ha dado 
sin embargo acompanada de la aparicion de un «academi- 
cismo» del que estaba exenta la filosofia expresada como 
«pensamiento» 48 . 

Este academicismo es, para Roig, una ideologia, en la medida en 
que enmascara los nexos entre el filosofar y la praxis; por eso, 
en la actual coyuntura historica —se esta hablando en 1975—, 

lo que nos interesa es ahora determinar (...) en que sentido la 
pretendida autonomla del saber teorico no era sino una forma 
mas de servidumbre, mas negativa aun que las anteriores, en 
cuanto enmascarada en el mito de la conciencia pura 49 ; 

y esa determination se establece, mediante una breve narrativa, 
en un viaje donde, desde el Novecientos hasta el presente, se cum- 
ple ese destino servil: 

...los «fundadores» partieron de un cierto a priori histdrico des¬ 
de el cual dieron sus respuestas filosoficas a su propia facticidad 
(...) Este hecho permite considerar a la «normalizacion» del que- 
hacer filosofico en America Latina, que comenzo precisamente 
con ellos, desde el punto de vista ideologico. El discurso tf- 
picamente conservador con que fue iniciada aquella tarea llevo 
justamente al filosofo brasileno Luis Washington Vita a denun- 
ciar como reaccionaria la filosofia de inspiracion bergsoniana 
con la que se expresaba. La ideologia de la normalizations 
heredada en nuestros dfas por ontologos, fenomenologos, positi- 
vistas logicos y estructuralistas, constituyo sin duda una forma 
muy especial de entender la exigencia de rigor filosofico 50 . 


48 A.A. ROIG: «Interrogaciones sobre el pensamiento filosofico», en L. 
ZEA (comp.): America Latina en sus ideas (Mexico: Siglo XXI, 1986), 
pp. 46-71. La cita en p. 50. 

49 A.A. ROIG: «De la Historia de las Ideas a la Filosofia de la Liberations 
art. tit., p. 70. 

50 A.A. ROIG: «Funcion actual de la filosofia en America Latina», en 
VVAA: La filosofia actual en America Latina, ed. cit., pp. 135-152. 
El pasaje en pp. 138 ss. 
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Notemos que Roig atribuye una ideologia tipicamente conservadora 
al discurso con el que fue iniciado el proyecto normalizador, esto es, al 
propio discurso de los Fundadores, el cual, por si fuera poco, se apoyo 
en wiafilosofia reaccionaria, como cabrfa llamar a la de Bergson. 
No es cosa nuestra aquf decidir si estos enunciados son verdaderos, 
sino llevar a cabo dos comprobaciones. La primera, que Zea, con la 
misma seguridad que Roig, hace las afirmaciones contrarias: 

Nuevas filosoffas seran opuestas a la ideologia positivista. Otros 
filosofos sustituiran a Comte, Taine, Mill, Spencer y Darwin. 
Schopenhauer, Nietzsche, James, Boutroux, Bergson y otros for- 
maran la lectura de la nueva generation latinoamericana y daran 
armas filosoficas a sus anhelos para librarse de una ideologia que 
constrenfa sus aspiraciones de progreso. A una ideologia apoy a- 
da en una filosofia de lo permanente se opondra una ideologia 
apoyadaen una filosofia del cambio perpetuo. (...) El orden esta- 
tico se transformaba en libertad creadora. Una nueva idea del 
progreso sustitufa a la sostenida por el positivismo (...) La idea 
de un progreso que tenia sus fuentes en la vida humana, en el 
hombre creador de toda cultura 51 . 

La segunda , que afirmaciones tan centrales deberian ser decidi- 
das por obra de analisis textuales o contextuales, mas alia de las 
observaciones ocasionales o de los parentescos presumidos. Y 
esto es lo que no acontece. Ciertamente, en lo que a las influen- 
cias europeas respecta, Zea tiene en su favor la lectura que de esos 
autores hicieron, entre otros, los miembros del Ateneo de la Juven- 
tud a los que ha estudiado y, hasta cierto punto, la corroboracion 
parcial que puede ofrecerse desde otras latitudes latinoamerica- 
nas 52 . Pero no por ello se ha ocupado de ver, con el detalle reque- 
rido, que criterios interpretativos se daban en quienes podfan 


51 L. ZEA: El pensamiento latinoamericana, ed. cit., pp. 411 ss. Cfr. igual- 
mente L. ZEA: La filosofia americana como filosofia sin mas, p. 27. 

52 Cfr. A. SALAZAR BONDY: lExiste una filosofia de nuestra America?, 
ed. cit., p. 22: «Los fundadores, cuya obra llena las primeras decadas del 
siglo actual, no sdlo coinciden en el rechazo al positivismo: comparten, 
asimismo, el tipo de orientacion quequieren imprimir al pensamiento filo- 
sofico y los mentores occidentales queeligen paraestaempresa(...) De alii 
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transformar, no ya a Bergson, sino al propio Schopenhauer, en 
inspirador de los pensadores de la «libertad creadora», e incluso 
que se entendia en verdad por esta\ y as! queda en suspenso la 
posibilidad de que tal libertad sea una ficcion inoperante de pen¬ 
sadores limitados por el eticismo y el esteticismo, como cree 
Roig, quien tampoco, en este caso, desciende al analisis concreto, 
si es posible autor por autor, de aquellos a quienes censura 53 . 

En estas condiciones, no puede menos que apreciarse positiva- 
mente la manera en que Abelardo Villegas, en su breve panorama 
del pensamiento filosofico latinoamericano de este siglo 54 , ha pre¬ 
sen tado la ruptura del Novecientos, dando de ella una version que 
permite explicar las heterogeneas derivaciones que habian de ve- 
nir. A su juicio, dentro de los caracteres novedosos del filosofar 
latinoamericano del siglo XX, «el de mayor relieve es, sin duda» 
que en este, a diferencia del siglo anterior, se abre «una ilimitada 
libertad a la especulacion filosofica» 55 . Pues 

los fundadores comprendieron bien que, por su esencia, la 
filosofia no puede ser impuesta como un dogma religioso o 
laico, y entre las muchas libertades que postularon no fue una 
de las menos importantes la libertad de information y de 
adoption de ideas de las mas dispares corrientes filosoficas. 
Por eso no se puede decir que los fundadores hayan constituido 
una escuela propiamente dicha 56 . 


su admiration por autores como Boutroux, Croce, James y, sobre todo, 
Bergson. Este ultimo se convierte en el oraculo de los intelectuales de la 
6poca, como antes lo habia sido Spencer (...) y conviene senalar, como un 
hecho significativo, que no solo es acogido y exaltado por los sectores 
conservadores sino tambien por los liberales e incluso por los marxistas». 
Sobre Maridtegui —cuyo vinculo con Bergson y sobre todo con Sorel tan- 
to ha dado que hablar— cfr., del mismo autor, Historia de las ideas en el 
Peru contemporaneo (Lima: Moncloa, 1967), vol. II, p. 239. 

53 Cfr., para estos aspectos, las alusiones contenidas en «Funcion actual de la 
filosofia en America Latina» y en «De la Historia de las Ideas a la Filosofia 
de la Liberacion», cits. 

54 A. VILLEGAS: Panorama de la filosofia iberoamericana actual (Buenos 
Aires: Eudeba, 1963). 

55 A. VILLEGAS, op. cit., p. 35. 

56 A. VILLEGAS, op. cit., p. 36. 
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La «superacion del>positivismo» consistio, en lo fundamental, en 
un cambio en la manera de ejercer la actividad filosofica, ligada 
antes mas que nada a tomas de posicion intransigentes, y «esta 
operation permitio que los filosofos posteriores», lejos de, por 
ejemplo, confinarse en el bergsonismo, «se dispersaran por todos 
los rumbos» 57 ; de ese impulso surgieron, por lo menos en la acti- 
tud deprincipio, todas las corrientes posteriores. Pero no solo las 
que condujeron a la normalization y a la filosoffa academica; 
tambien los historicismos y la nueva atencion a lo propio hallan 
en los Fundadores sus ancestros. En efecto: estos, al emanciparse 
del Positivismo, se emanciparon a la vez de la imagen de America 
Latina construida por el, permitiendo que nuestra realidad pudie- 
ra ser vista con otra mirada y transformada en objeto de un nuevo 
filosofar. Por lo cual, en la obra de ellos, tanto tirios como troya- 
nos encontraran un vinculo comun. —— 

Estas equilibradas consideraciones, que pudieran servir de 
marco a multiples estudios, se ven, no obstante, opacadas por un 
tratamiento muy desigual. Si se examina con algo de cuidado el 
panorama trazado por Villegas —cuyo prologo esta firmado en 
1962— se advierte que el capitulo denominado «La filosoffa aca- 
demica» ocupa unicamente ocho de las mas de cien paginas del 
volumen y que en ellas solo Francisco Romero es estudiado en 
forma independiente. Y si, ateniendonos a la lista de Fundadores 
que brinda —los canonicos Rodo y Vaz Ferreira, Vasconcelos y 
Caso, Korn, Deustua y Molina 58 —, nos ocupamos de ver de que 
modo estos son considerados, hallaremos que es muy poco lo que 
se nos dice de su actividad teoretica. Rodo —sin entrar aquf en la 
disputa acerca de su caracter de filosofo 59 — comparece al registro 


57 A. VILLEGAS, op. cit., p. 74. 

58 Cfr. op. cit., p. 35. 

59 Aquf se ha optado, en forma tacita, por no considerarlo como tal. No 
obstante, tdngase presente que fundamentar esta exclusidn obligarfa a in- 
ternarse, una vez mas, en la delimitation del campo de la disciplina. Y que 
esa fundamentacion no puede llevarse a cabo a la manera de E. Rodriguez 
Monegal, en su ya citada edition de Obras Completas de Rodo. En efecto, 
algunas de las razones de dicho crftico, de adoptarse, acabarfan por expul¬ 
sar de la Filosoffa mucho de lo que habitualmente se incluye en ella. Vea- 
se, por ejemplo, el pasaje siguiente: «Rodo no podfa pensar con rfgida 
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como avanzado de un humanismo cuyo unico contenido preciso es 
el antiimperialismo; tras el, la compleja trayectoria de Vasconcelos 
es organizada en forma similar; Vaz Ferreira es expuesto —lo que en 
sf es razonable— como adalid de un «pensamiento vivo», pero —lo 
que decididamente no lo es— sin que su caracter de autor de la Logi- 
ca Viva entre siquiera en la exposition; del resto, es solo a proposito 
de Antonio Caso y quizas de Alejandro Kom que podemos adquirir 
una idea de sus tesis filosoficas siguiendo el panorama de Villegas. 

No se trata en absoluto —prescindiendo de las discrepancias 
de contenido que siempre cabe que surjan— de recusar lo dicho 
por el autor acerca de sus historiados, a los que sin duda ha escla- 
recido convincentemente desde un cierto angulo; sf, en cambio, 
vale senalar que, en este panorama, se ha prescindido en demasfa 
de todo lo que en ellos no anuncie de algun modo la filosoffa de 
lo americano o sea aprovechable por esta. Mas aun: a partir de lo 
narrado en el sobre los Fundadores, no surge con claridad que 
nexos mantuvieron ellos con la misma tradition filosofica a cuyo 
cultivo y prolongation —segun el propio Villegas— terminaron 
por llevar a gran parte de sus discfpulos; incluso la vision que se 
ofrece de Korn —en sf misma interesante y sugestiva, pero por 
entero dirigida hacia la «posicion argentina» de este, con su ca- 
racterfstico afan de «fundar una moral nacional» 60 — suscita la 
importante duda de como se la puede conectar con el nftido uni- 
versalismo de su continuador, Francisco Romero. 


continuidad filosofica; su pensamiento desconfiaba mtimamente de la sis- 
tematizacion que canaliza el fluir natural de la vida (...); de ahf que su 
reflexion tendiera al fragmentarismo del ensayo y eludiera la totalidad del 
tratado» (Op. cit., p. 109). Es cosa de preguntarse si Vaz Ferreira no que- 
darfa en parecida situacion. Debe tenerse igualmente presente que Ardao, 
quien es un admirador de Rodo y lo incluye en su libro Lafilosofia en el 
Uruguay en el siglo XX (Mexico: FCE, 1956), tiende a negarle a su pro¬ 
duction caracter filosdfico, por lo menos desde lo que llama «el punto de 
vista estricto de la filosoffa» (Op. cit., p. 119); asf, al senalar que es «desde 
el campo de las letras» que Rodo «expresa los canones filosoficos de la 
nueva epoca» (Op. cit., p. 17); o cuando, al afirmar que en el hay «un 
pensamiento filosdfico, una conciencia filosdfica, una filosoffa, que sirve 
de fondo a toda su creacion», califica a 6sta —a la manera del propio escri- 
tor novecentista— como «literatura de ideas» (Op cit., p. 25). 

60 A. VILLEGAS, op. cit., p. 75. 
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Es probable que, una vez mas, tales insuficiencias historio- 
graficas deban atribuirse a la ya aludida valoracion tendencial- 
mente negativa que se hace de esa «filosoffa academica». 

Ciertamente, para Villegas es gracias a ella que «un imperativo de 

rigor preside ahora toda nuestra vida filosofica», dejando atras la ~ 
«etapa verbalista e improvisada, cuando en vez de impartirse ca- — 
tedra se pronunciaba un discurso» 61 ; no obstante, la manera que el 
autor tiene de dar cuenta de «las dos grandes tendencias de nues¬ 
tra filosofia» es, a este respecto, muy significativa: 

...por un lado se piensa que esta debe ser una filosoffa como 
cualquier otra de las filosoffas occidentales, que debe tratar 
sus clasicos temas sin otra preocupacion que profiindizar en 
los tnismos, que la de estar «al dfa» en lo que se piensa y se 
escribe en los grandes centros de la filosoffa occidental. Tra- 
ducciones, comentarios de obras principes, frecuentes viajes .1 
a Europa, son los motores de esta actitud filosdfica. Por otro 
lado, se considera que, sin menoscabo de una informacion 
sobre la filosoffa occidental, la nuestra tiene un tema propio, 
propio pero no exclusivo, que es el de filosofar sobre la reali¬ 
dad americana (...) El acontecer cada vez mas dramatico de 
nuestra historia contemporanea es el motor de esta segunda i 
actitud filosofica. El que esto escribe no oculta su simpatfa 
por esta ultima tendencia 62 . 

En verdad, resulta muy diffcil para cualquiera no compartir las 
mismas simpatfas, si es cierto que, ante ese creciente dramatismo, ! 

un sector esta motivado por el, al paso que el otro se mueve por los I 

viajes a Europa. Aun si prescindimos del evidente exceso pole- i 

mico del pasaje, la description global que en el se hace del sector j 

umversahsta muestra claros rasgos de incomprension. Asistimos 1 
una vez mas a la tacita asimilacion —en sf tan dudosa— de la I 

profundizacion en los grandes temas con el esfuerzo por estar al j 


61 A. VILLEGAS, op,. cit., p. 94 

62 A. VILLEGAS, op,. cit., p. 8. 
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dfa, y por ello poco se hace 63 por entender las razones o los prejui- 
cios que hicieron que la academia se orientara ante todo a las tra- 
ducciones y los comentarios. 

Tiene parecido con ese opacamiento, —valorativamente con- 
dicionado, de lo que pudo ser un camino mas feliz para el histo- 
riar, el caso de Augusto Salazar Bondy, a quien aquf conviene 
mencionar desde este mismo punto de vista, prescindiendo de las 
multiples ramificaciones a las que, en otros contextos, sus tesis 
han dado lugar. Su trayectoria, en efecto, incluye muy importan- 
tes trabajos historiograficos sobre la actividad filosofica perua¬ 
na 64 , en los cuales el autor se ha volcado cuidadosamente sobre su 
objeto. No obstante, al finalizar el mas extenso de ellos se hace 
presente ya una perspectiva que poco despues iba a adquirir gran 
circulation y que es de temer solo conduzca a inhibir el interes 
por el pasado que cabe suponer necesario en todo historiador. Por 
una parte, Salazar piensa que, en las decadas inmediatamente pre- 
cedentes al momento en que escribe —mediando los anos 60—, 
«se ha ganado en el Peru lo que tan justamente ha llamado Francis¬ 
co Romero la normalidad filosofica» 65 ; esto ha sucedido ante todo 
gracias a la Fenomenologia, que «da un estilo distinto al filosofar 
peruano, un estilo que, llevandolo mas alia de las afinidades teo- 
ricas pasajeras, lo ha puesto en el camino de la investigation 
rigurosa. La fenomenologia ha sido una escuela de metodo y 


63 Mas adelante (en p. 97) apareceuna alusibn mis comprensiva, junto con el 
optimismo de pensar, a proposito del estilo de las promociones academi- 
cas mas jovenes, que «posiblemente esa actitud preludia una nueva etapa 
para nuestra filosoffa, que ya comienza a abandonar la actitud puramente 
receptiva». En este trabajo no incluimos la polemica de Villegas en 1975 
—en el repetidamente nombrado Coloquio de Morelia— contra la Filoso¬ 
ffa Analftica, que muestra la persistencia del conflicto (Cfr. A. VILLE¬ 
GAS: «Proyecto para una filosoffa polftica de America Latina», en el 
volumen arriba citado, pp. 183-192). 

64 En especial sus libros La filosofia en el Peru. Panorama historico (Lima: 
Universo, 1967; 1 a ed. 1954) e Historia de las ideas en el Peru contempo- 
raneo. El proceso del pensamiento filosofico (Lima: Moncloa, 1965; 2 a 
ed. 1967). 

65 A. SALAZAR BONDY: Historia de las ideas en el Peru contemporaneo, 
p. 454 (se cita por la 2 a ed.). 
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P ensami ®to»«. Porlaotra,y no obstante eseingre- 
fl" a f sever “ eM 8 encu “ de la teoria filosofica» he aquf q„e 

^nT6I„t: UC r W T <<lafllOSOffa ' "»™lizadacontoesti, es’ 
aun solo una isla en el conjunto de la cultura nacional» 67 ella lie 
va en s. una falla fundamental que amenaza su ser y su v’alen 

-la meditacton ha tenido esencialmente un caracter imitativo- 
su evolucion puede ser reducida todavfa a sucesivas influencias’ 
exdranjeras (...) Con ello ha perdido en gran parte sn sentido de 
reflexion autentica, quedandose solo en repeticion y divulgacion 
e ideas y doctnnas. No puede extranar, por eso, la facilidad con 
que se ha llegado a la exaltacion de los sistemas importados y la 
rapidez con que estos han sido abandonados, terminando por 
perderse en el olvido, sin dejar trazado en muchos casos un 
ammo por el cual la meditation pudiera seguir adelante 68 . 

*• iones ' e su posible verdad, no 
n el aludido factor inhibidor; lo es, en cambio, la tesis —que a D a 
rece de mmediato, a tftulo de explication de lo precedent^- seuun 

^lTreffexidnA^v'd 0 ^ 3 de la existencia colectiva 

10n ’ y dado el caracter historicamente deficitario de 
nuestras colectividades, hay que concluir que «una existencia 
alienada no puede superar la mistificacion d e q la filosofia- una co 

mumdad divididay precaria, no puede generar unareflexidn&eniri- 
na y pro uctiva>>®. Tal tesis —que el autor amplio inmediatamente 
odo el ambito latmoamericano™- cuestiona «el sentido imitativo 


: == 5 = 5 === 

p BONDY. Histona de las ideas en el Peru contempordneo, 

68 IL H° n H Y: Histona de las ideas en el Peru conlemporatleo, 

69 ^‘^^LAZAR BONDY: Historia de las ideas en el Pent contempordneo, 

70 MU^srconK. Z l»n, BOND ' l V & ''“ de nuts,m America? 

S la ponencia “Sentido y problema del Pensamiento Filosd- 

(LawrJe: ^ “ "° mbre 
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de la reflexion», interpretandolo como «una suerte de “entreguis- 
mo filosofico”, correlato, en el orden del espfritu, del entreguismo 
politico» 71 , pues «es esa sociedad mal formada y esa cultura 
defectiva» lo «que la filosofia expresa y a la vez sufre» 72 . Puestas 
asf las cosas, no puede extranar la patente desvalorizacion del con- 
junto de la actividad filosofica que se ha ejercido en America Lati¬ 
na: en ella «no hay hasta hoy un pensamiento riguroso, autentico y 
capaz de nutrirse de nuestra propia savia doctrinaria», por lo cual 
«ese producto endeble y remedado que elaboran nuestros filoso- 
fos» 73 no es mas que el resultado de «una transferencia superficial 
y episodica de ideas y principios, de contenidos teoricos motivados 
por proyectos existenciales de otros hombres» 74 . En suma: 

...nuestro pensamiento filosofico, mimetico y receptivo, de- 
bil y divorciado de la realidad, no es un producto genuino y 
vigoroso, sino una forma defectiva del pensar universal, que 
no ha aportado nada a la comprension del hombre en general 
ni de la propia realidad historico-cultural 75 . 

Desde luego, es logicamente posible que, adhiriendo a tales tesis, 
alguien mantenga interes por ese pasado y se disponga a historiarlo; 
y es psicologicamente probable que algunos se sientan motivados a 
actuar como historiadores para, en plan polemico, denunciarlo 16 . 


71 A. SALAZAR BONDY: iExiste una filosofia de nuestra America?, 
ed. cit., pp. 39 y 40, resp. 

72 A. SALAZAR BONDY: tExiste una filosofia de nuestra America?, 
ed. cit., p. 122. 

73 A. SALAZAR BONDY: iExiste una filosofia de nuestra America?, 
ed. cit., p.108 

74 A. SALAZAR BONDY: iExiste una filosofia de nuestra America?, 
ed. cit., p. 114. 

75 A. SALAZAR BONDY: «Filosofiay alienacion ideologica», en el volumen 
colectivo Peru: hoy (Mexico: Siglo XXI, 1971), pp. 305-337. Cfr. p. 325. 

76 Notese que, si esto ultimo se hace aceptando el punto de vista de Salazar 
Bondy, no bastara, sin embargo, con la «crftica ideologica» a la manera 
usual. Asf, el primer libro de la Politico de Aristoteles puede ser y ha sido 
objeto de crfticas tales, pero de all! no ha surgido que se trate de «un pro¬ 
ducto endeble y remedado», y sus comentaristas, por m&s criticos que ha- 
yan sido, no han tenido entonces que luchar contra ese peso en contrario. 





176 LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA Y LAS CONSTRUCCIONES DE SU HISTORIC 


No obstante, parece claro —a mas de un cuarto de siglo de su 
postulacion— que ellas no condujeron a ningun avance en el te- 
rreno histonografico; en cuanto a su autor marcan, por Io que sa- 
bemos, el final de su dedication a la historiografia de las ideas 77 
Se asiste asi a una inversion de los efectos del conocido punto de 
vista segun el cual la vision filosofica del mundo y de la vida es 
hilo conductor pnvilegiado, por ser la Filosofia, a su vez, expre- 
sion suprema de autoconciencia cultural. Salazar insiste en consi- 
derar la disciplina como «foco de la conciencia total del hombre» 
por ser ella «en una cultura plena, la cima de la conciencia»™’ 
P e ro, al no encontrar en su vida real el cumplimiento de tan eleva- 
das expectativas, atnbuye, sin mas analisis, las fallas del filosofar 
a las fallas globales — y a las mas evidentes— con las que cargan 
desde siempre nuestras sociedades. Con lo cual bien pronto la 
expiicacion se convierte en condena. 


Por lo demass: bien esta vertiente del pensamiento filosofico de Salazar 
Bondy ha temdo audiencia casi en forma exclusiva en los sectores anterior 
o simultaneamente interesados en el americanismo filosofico, tengase en 
cuentaque nuestro autor no manifiesta especial aprecio por el programa 
filosdfico que caracteriza a dicha tendencia; cfr., por ej„ el texto siguiente: 
« on estas consideraciones no me estoy poniendo en uno de los dos lados 
que se enfrentan en la ya antigua polemica en torno a la filosoffa america- 
na por lo menos en los terminos en que ella se ha planteado hasta ahora 
No creo que la filosoffa deba ser un analisis de la circunstancia histori- 
co-socml que la convierta en mera sociologfa o en historia de las ideas» 
Wsiona de las ideas en el Peru contempordneo, ed. cit., pp 460 ss 1 
Muy por el contrario, en sus textos de fines de la d6cada del 60, por lo 
menos la aludida desvalorizacion va unida a la proximidad -mas aun a 
rn 1Ca 7 deIa Fllosoffa Ana l«'tica; de ahf que pueda decir: «hay que 
hacer filosofia sin mas. Y hay que hacerla, por cierto, con rigor y seriedad 
de acuerdo a las tecmcas mds depuradas y seguras, como lo pide hoy en 
especial el movimiento representado por la revista Critica» QExiste una 
filosofia de nuestra America?, ed. cit., p. 107). Es digno de indagarse si es 
posible mantener esa proximidad y, a la vez, adscribirse de hecho a una 
Concepcion que, en defimtiva, tambien resulta subsidiaria de la idea expre- 
siva del filosofar como la 6poca puesta en pensamiento 
Para esto vuelvo a remitir al capftulo primero 

79 Z'nJ S 1in 2AR BONDY: iExiS,e filosofia denues,raAmirica?, 
pp. 124 y 120, resp. 
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Es digno de notar que tambien en la produccion intelectual de 
Arturo Ardao se encuentra el eco de este desencuentro que hemos 
relevado en Zea, Roig, Villegas y Salazar Bondy, aunque en este 
se pre sente de otro modo, dada la distancia que ha mantenido 
frente a las estrategias globalizadoras mayoritarias, asi como a su 
imagen mas clasica del ejercicio del filosofar 80 . Dicho eco es au¬ 
dible en sus reflexiones —hechas en 1975 en el Coloquio de 
Morelia 81 — sobre la dependencia en que ha transcurrido el filo¬ 
sofar en America Latina, dependencia, a su juicio, agravada por 
la profesionalizacion. En efecto: si bienes cierto que, «a lo largo de 
su historia, Latinoamerica ha sido mas consumidora que produc- 
tora de filosofia», menos comprometedora es esa dependencia 
cultural cuando se encuentra «la inteligencia latinoamericana 
en su infancia o en su mocedad» que «la revalida de su enajena- 
cion cuando ella ha llegado, o se ha acercado, a su madurez». Por 
lo cual, aun cuando «la filosofia latinoamericana ha alcanzado en 
el presente, en particular en ciertos paises, muy significativas ex- 
presiones de densidad y nivel», no puede menos que senalarse el 
lado negativo de esta situacion: 

...suele darse en esas mismas expresiones, con excesiva fre- 
cuencia, un tipo de filosofar en el que el grado de autonomia 
logrado, merece llamarse de autonomia solo tecnica, en el 
marco de la labor profesional. Desde otro punto de vista, si- 
gue siendo dependiente, por tributacion a un colonialismo 
mental no separable del condicionamiento socio-historico 
impuesto por otras formas de colonialismo. Se esta, mas que 
ante una posicion teorica, ante una actitud de espfritu, sus¬ 
ceptible de afectar a orientaciones las mas diversas en la esfe- 
ra especulativa (...) Paradojicamente, la senalada autonomia 
tecnica, en lugar de favorecer, por si misma, la emancipacion, 

80 Cfr., para varios ejemplos de esa imagen del quehacer filosofico, 
A. ARDAO: Filosofia de lengua espanola (cit.), esp. pp. 73-78: «Filoso- 
ffa americana y filosoffa de lo americano». 

81 A. ARDAO: «Funcion actual de la filosoffa en Latinoamerica», en Lafilo- 
sofia actual en America Latina, ed. cit., pp. 9-20; lo entrecomillado en el 
cuerpo del texto se encuentra en pp. 17-19. 
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la estorba, cuando se trata dal exlendido tipo de filosofar dal 
que acabamos de hablar. Peer aU„: comribuye a consoIWar l a 

na'da'shisto 3 '" ) T° “ P °* fllOSOfar ' enfund6 "*ccordc- 
univerSad o J SUpuestas re P««Hativa S de la 
umversahdad, opera, advertida o inadvertidamente como 
cupula mtelectual de ana dependence nacional o lio™ 

turarhacTa d q “t “ p miSm ° tiempo domi “c«n social o c„I- 
tural hacia dentro. Para nuestra comumdad histdrica lo one 

e,“io d ° men f° SeIIam<5su « norm alidad filosofica>>, como 

■• 

V** d ahdid ° d — 

res„l,ados reiterative"y depencfcnl?' , ™ juSta - de los 
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sfntoma eminente de la situacion de domination en que America 
Latina vive, y puede incluso compararsela al «aprovechamiento 
de la tecnologfa nativa en la descentralizacion de ciertas plantas 
industrials supranacionales». Con lo cual nos hemos desplaza- 
do, no s61o de la comprobacion de \mfactum a declararlo relevan- 
te, sino de verlo como expresivo de una situacion a juzgarlo como 
manifestacion de un interes. 

lEs esto asf? Ardao, simplemente, lo presenta como tal (mas 
detalles no cabfa esperar, por otra parte, de una ponencia en un 
coloquio), pero podemos preguntarnos que se requerirfa para pro¬ 
bar tan grave aserto. Si este aspecto de la dependencia cultural 
respondiera en un sentido medianamente fuerte al interes del 
poder imperial cabrfa esperar, por ejemplo, que los centres de 
irradiation intelectual mas aceptados hubieran usualmente coin- 
cidido con los centros materiales de ese poder, o que desde ellos 
se alentara —ideologica o financieramente— la existencia de ese 
filosofar dependiente. Digamos, a tftulo provisorio, que esto no 
parece ser asf: ni tal coincidencia se ha dado, ni se ha visto que en 
el piano educativo, tan propicio para las formas imperiales de pe¬ 
netration, ella haya acontecido; en este ultimo caso mas bien hay 
que decir que los poderes internacionalmente dominantes lo que 
impulsan es la existencia de tecnicos medios y, mas arriba, de 
otros profesionales aptos para gerenciar estos pafses condenados 
perpetuamente a encontrarse en vias de desarrollo 82 . Por ello, es 
de temer que Ardao puede llamar al filosofar dependiente «cupu- 
la intelectual» de la situacion de dominio, solo gracias a su con¬ 
viction acerca del caracter privilegiado de la disciplina; de no 
haberse interpuesto esa conviction, hubiera debido hablar mas 

82 Por lo demSs, Ardao no deja de tener en cuenta que el caracter dependiente 
del filosofar latinoamericano es similar al de la inmensa mayorfa de las 
naciones, de muchas de las cuales diffcilmente puede decirse que son de- 
pendientes —y aun menos dominadas— en el terreno politico o economi- 
co. Se trata de una «situacion no diferente (...) a la de la gran mayorfa de 
los propios pafses europeos, no menos regidos en la materia que los nues- 
tros, por los cuatro o cinco que han encabezado la marcha de la filosoffa 
del Renacimiento en adelante». La cita pertenece a «Historia y evolucion 
de las ideas filosoficas en America Latina», en La Filosofia en America 
(Caracas: Sociedad Venezolana de Filosoffa, 1979), Tomo I, p. 67. 
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Pero Ardao tambien tiene bastante mas que comunicar, esta vez en I 

tanto que historiador. Toda su devotion por la actividad filosofica I 
decimononica en su pais, a la que ha reconstruido tan ejemplannen- - 

e ’»° le . lmpi ^ e senalar que ella se caracterizo por un «apasionamien- _? 

to filosofico banderizo», al que califica de «fanatismo doctrinario » 84 I 
bn las condiciones de la epoca precedente a la ruptura novecentista,' 1 
esa «fervorosa milicia filosofica* mantenfa su caracter de tal «a con- S 

dicion de la penuria especulativa, de la information superficial del 
simplismo de los planteos y de las soluciones». En cambio, si’«en 
nuestro siglo la filosofia (...) pierde la signification colectiva de la 
anterior etapa (...) se acendra y se especializa en los cfrculos acade- '■ 
micos. Se vuelve asf en sus cultivadores, mas autentica* 85 . Con esto 
se |* os bnnda un m recordatorio sobre la vida filosofica real del 
si^o XIX ’ lo q ue no es frecuente encontrar al enjuiciarse la posterior * 
Con todo, lo mas instructivo en este sentido se encuentra al f 
enfocar Ardao esa perdida, no por el lado de la comunidad que 
filosofa, smo por el de los eventuales receptores de su discurso 
Comparense, en efecto, estos dos pasajes: | 

1 ) ...el pensamiento filosofico nacional se caracterizo en el 8 

ultimo tercio del siglo xix por las definiciones tajantes y las f 

posiciones cerradas. La preocupacion filosofica de las clases J 
mtelectuales fue muy grande. Y se le dio satisfaction (...) por | 
medio de rfgidos partidismos de escuela, acompanados de f 

actitudes categoricas de pro o de contra 86 . 4 

2) Para nuestras clases universitarias, numericamente ere- f 
cientes, la filosofia deja cada vez mas de ser asunto de in teres I 
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directo o de definition inmediata. En la segunda mitad del 
siglo xix, era raro que el universitario comun no tuviera a su 
proposito position expresa. Ahora sera raro que la tenga 87 . 

En suma: son los sectores letrados —que poco a poco se masi- 
fican— los que han perdido el interes «banderizo» que antes los 
caracterizaba; comprobado esto, parece de rigor plantear la pre- 
gunta por las causas de la mutation. ^Se trata de una abdication del 
filosofar o, con independencia de lo acontecido en este, nos halla- 
mos ante una nueva situacion cultural? La filosofia del siglo XIX en 
America Latina cumplfa —quizas entre otras— las funciones de 
legitimar los pro gramas de insercion en la marcha de la historia y 
tambien —Ardao lo ha mostrado para su pais 88 — de elaborar con- 
vicciones sustitutivas de lafe tradicional en crisis. Es posible, en 
cuanto a lo primero, que esa legitimacion se haya vuelto del todo 
innecesaria; y en cuanto a lo segundo, no es de hoy el descubri- 
miento de que el afan de Weltanschauung, que fue tan notorio en el 
Occidente que se descristianizaba, ha devenido cada vez menos 
impefioso, hasta reducirse en muchos a lo imperceptible o quedar 
convertido en mera manifestacion de la subjetividad 89 . 

Estas conjeturas —que el texto de Ardao suscita— no han sido 
exploradas por nuestro autor; en realidad, tampoco el ha procedi- 
do a historiar el filosofar de este siglo. Con caracterfstica escru- 
pulosidad ha dicho, de su propio libro La filosofia en el Uruguay 
en el siglo XX, que solo posefa «el caracter de un informe» 90 . Y se 
advierte con facilidad que su Introduccion a Vaz Ferreira no es 
comparable —tampoco en la intencion— a su presentacion de 
Feijoo ni, mucho menos, a su obra muy posterior sobre Andres 


Como en E. OTERO: «La filosofia en el tercer mundo, marginalidad y para- 
sitismo», en la chilena Revista de Filosofia, XIV-1 (1969), pp. 53-61. 

Numw\ 950^67 ° rd6neZ y d P° sitivismo filosdfico (Montevideo: 

A ' ARE i AO: en el Uruguay en el siglo XX (Mexico: FCE 1956) 

p. 16. Tras 1° cual, previsiblemente, agrega: «Dicho sea sin olvido del’ 
relativismo de esa autenticidad, por virtud del extemo condicionamiento 
ultramanno que en general sigue teniendo nuestro pensamiento». 

A. ARDAO: Batlle y Ordonez y elpositivismo filosofico, ed cit p 25 


87 A. ARDAO: La filosofia en el Uruguay en el siglo XX (cit.), p. 16. 

88 Cfr. A. ARDAO: Racionalismo y liberalismo en el Uruguay (Montevideo: 
Universidad de la Republica, 1962). 

89 No es, por cierto, argumento en contra, la existencia de sectores, como los 
adherentes al marxismo-leninismo, en los que se ha persistido en el ejerci- 
cio de esa doble funcion; por el contrario, y como otros marxistas han 
solido decir, esa persistencia es lo que cabe esperar en una cultura de opo- 
sicion, mientras que, por otro lado, no hay hegemonfa mas plena que aque- 
11a que idealmente tiende a ejercerse sin necesidad de doctrina alguna. 

90 A. ARDAO: La filosofia en el Uruguay eh el siglo XX, p. 11. 
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Bello 91 . Se comprueba asf, una vez mas (aunquede otro modo), 
que la historiograffa dominante del pensamiento filosofico lati- 
noamericano no ha encontrado objeto adecuado en el filosofar 
que ha resultado del proyecto normalizador. 


LA NORMALIZACION COMO EMPENO 
RECUPERATIVO: EL TESTIMONIO 
DE MIRO QUESADA 


Lo anterior ha intentado mostrar la lejanfa en la que, por 
regia general, se ha movido la historiograffa del pensamiento lati- 
noamericano cuando se ha visto necesitada de hacerse cargo del 
filosofar del siglo XX y, en especial, de su vertiente norma- 
lizadora. Sin embargo, en las proximidades del grupo de investi- 
gadores que ha llevado adelante dicha tarea historiografica se ha 
producido un ensayo de interpretation de ese filosofar, ensayo 
que se concreta en una narrativa que busca dar cuenta, en su con- 
junto, de los momentos decisivos del devenir de la disciplina a lo 
largo del siglo: tanto de la ruptura del Novecientos como de la 
emergencia del proyecto normalizador y tambien de la division 
entre americanistas y universalistas. Se trata del panorama ofreci- 
do por F. Miro Quesada en su Despertary proyecto del filosofar 
latinoamericano, obra seguida de otras publicaciones conexas 92 . 
Ella ofrece, desde el punto de vista en que aquf nos situamos, un 
interes muy particular; en efecto, a lo largo de su desarrollo, las 
razones y los motivos internos del proyecto normalizador —o los 
que el autor toma por tales— pasan al primer piano y, ademas, 
mediante una vision que, en lo fundamental, no busca ser crftica 
ni polemica, sino ampliamente comprensiva. 


91 Aludimos aquf a sus libros Introduction a Vaz Ferreira (Montevideo: 
Barreiro y Ramos, 1961) y Andres Bello, filosofo (Caracas: Academia Na¬ 
tional de la Historia, 1986), asf como a La filosofia polemica de Feijoo 
(Buenos Aires: Losada, 1962). \ 

92 Cfr. esp. F. MIRO QUESADA: Proyecto y realization del filosofar lati¬ 
noamericano (Mexico: Fondo de Cultura Economica, 1981). 
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Un jproblema previo debe, no obstante, considerarse, pues se 
ha sostemdo que esos textos de Miro Quesada «no han sido redac- 
tados sobre la base de una genuina investigation*, siendo incluso 
prescmdibles 93 . Sin duda, si se recuerda el anuncio que de Des¬ 
pertary proyecto... hacfa Leopoldo Zea en los anos 50, y la lista 
de los trabajos de otros autores de los que se daba noticia allf 94 
puede suponerse que Miro Quesada pretendfa llevar a cabo una 
estricta labor de histonador, la que luego fue incumplida. Pero en 
el volumen mismo lo que se dice es lo siguiente: 

...se puede hacer el reparo de que el autor del presente libro 
no es un especialista en historia de las ideas. La respuesta es 
que el presente texto no pretende ser una «historia de las 
ideas». S61o pretende ser un ensayo interpretative (...) para 
poder llevar a cabo un ensayo de esta fndole es necesario co- 
nocer la personalidad y la obra de los pensadores que inter- 
vienen en el proceso. Pero este es un requisito que el autor 
cumple ampliamente (...) Cree, por eso, que aunque no es un 
historiador profesional de las ideas, puede manejar un ma¬ 
terial historico «vivido», que (...) puede, incluso, ser util al 
historiador de las ideas 95 . 

Entendemos que cabe aceptar esta defensa y en lo sucesivo la da- 
remos por supuesta sin mas indagacion. Ahora bien: corresponde 
al aceptarla, hacerse cargo tambien de sus consecuencias. La de- 
cisiva es que su texto pasa a tener rango testimonial: lo dicho en 
el vale en la medida en que nos muestra la imagen de sf y del 
conjunto de la disciplina que, en cierta etapa de su devenir, tuvo 
por lo menos un sector de la comunidad filosofica latinoamericana. 
Pero, por eso mismo, otras de sus tesis —como las relativas a los 


Cf [ D ; SOBREVILLA: Repensando la tradition national I. Estudios 
sobre la filosofia reciente en el Peru (Lima: Hipatia, 1989) p 835 

de ,n Zea en A - ARDAO: La fi los °fi* en el Uruguay en el 
siglo XX (cit.), p. 10; en ese momento el libro de Miro Quesada era deno- 
mmado «Despertar y proyecto de la filosoffa latinoamericana» 

F. MIRO QUESADA: Despertaryproyecto del filosofar latinoamericano, 
pp. 15 ss. 
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Fundadores no pueden valer de la misma manera, ya que de su 
objeto el autor no ha sido testigo 96 . 

Consideremos ahora la historia que nos narra Miro Quesada 
El filosofar latinoamericano —expresion con la que solo hay que 
entender el del siglo XX— es un caso unico en la historia de la 
cultura. En efecto, 

nace por insemination artificial. Nace como esfuerzo y direc- 
cion consciente (...) nuestro filosofar nace por importacion 
directa, viene de Occidente como llegan por barco las maqui- 
narias, los vestidos y los perfumes. Nace dentro de las univer- 
sidades, porque las universidades crecen y empiezan a 
ensenar de todo. (...) Nace porque las facultades humanisticas 
crean cursos de filosofia para ser iguales a las facultades eu¬ 
ropeas (...) Nunca, en ninguna parte, se trato tan de repente de 
pensar filosdficamente sin ningun apoyo en la tradicion cul¬ 
tural del medio circundante 97 . 

Veamos la manera de comprender que aqut acontece, asi como las 
categories que la hacen posible. De estas, sera la de tradicion la 
que habra de jugar un papel central. En efecto: el caracter impor- 
tado del filosofar no tiene, de por si, nada de excepcional en Ame¬ 
rica Latina, donde hay tanto que lo es, incluyendo la fe cristiana 
el pensamiento ilustrado y las propias fuentes sobre las que 
Alberdi baso su americanismo filosofico. Para que ese caracter se 
vuelva problematico se requiere algo mas: una cierta imagen de la 
historia de la disciplina, frente a la cual el latinoamericano que 
quiera filosofar habra de sentirse constantemente en falta. Y Miro 
Quesada la proporciona en grandes dosis: 


96 Cfr. Despertary proyecto del filosofar latinoamericano, p. 16, donde el au¬ 
tor, correctamente, «se considera un testigo de excepcion del proceso que 
conduce de la experience del ‘ ‘desenfoque’ ’ de la segunda generation a la 
decision cle realizar el “ideal de filosofia autentica” que caracteriza a la 
Q _ " tercera ”»’C°n lo cual el mismo implica que no ha sido testigo de la primera. 
yy Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, pp. 25, 27 y 30. 
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El filosofar occidental (...) se pierde en la noehe de los tiem- 
pos, asciende paulatinamente por el camino de la historia y 
llega a nosotros sin inteifupciones. Se trata de un camino re- 
gio, ancho y continuo (...) la filosofia no puede comprenderse 
siri haber vivido su historia, sin sentirla en cada pairafo, en 
cada linea, en cada palabra de los textos estudiados. Y esa 
tradicion no existia en America Latina 98 ; 

y no existia porque el debil nexo que nos unia al pasado —Iglesia 
lmn y Escolastica mediante- habfa sido destruido de manera 
dehberada como parte de la ruptura con el regimen colonial. De 

anrin n ? S ° fer naC!en,e e " nuestro medio se encuentre en las 
MOpodas del europeo, y adquiera inevitablemente —mas aun 
deba adquinr— rasgos puramente receptivos e imitativos : 

El filosofo europeo, al estudiar una filosofia europea cual- 
quiera, lo hace sumido en el ambiente mismo que permitio la 
formacion de la filosofia que estudia. Su tradicion es la mis¬ 
ma tradicion (...) todas sus aptitudes, todas sus virtualidades 
convergen hacia (...) la adaptacion perfecta de las potencias 
cognoscentes a la materia conocida. El intelectual latinoame¬ 
ricano que quiere estudiar filosofia, esta, en cambio, en la si- 
tuacion contrana (...) emergiendo de un pasado sin tradicion 
(...) Y por eso la situation inicial produce determinados e in- 
teresantes tipos vivenciales (...) el mas significativo de todos 
la <<vivencia del desenfoque» (...) una sensacidn de inseguri- 
ad, de vacio (...) la filosofia europea se yergue como el non 
plus ultra, como lo acabado, lo definitivo. Lo mas que puede 
esperar es poder ensenar (...) esa formidable mole de sabidu- 
na. Esta ensenanza es limitada, modesta, reverente. De esta 
manera la actividad filosofica latinoamericana se reduce a la 
ensenanza en la catedra de nuevas doctrinas". 

Poco puede dudarse de que nos encontramos aqui con una manera 

realmente existente de entender la disciplina y la propia insercibn 

98 Despertary proyecto del filosofar latinoamericano, pp 25 y 30 

99 Despertary proyecto del filosofar latinoamericano, pp. 32 - 34 . ' 
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en ella. Tal implica, por parte del autor, una reconstruction muy 
plausible de lo que es o ha sido la autoconciencia filosofica de la 
llamada filosoffa academica latinoamericana; y es uno de sus 
meritos el haberla presentado, no meramente como el «producto 
endeble y remedado» del afan imitativo de algunos colonizados 
mentales, sino eomo una forma de comprender —-justa o equivoca- 
da— que arraiga en una trama de convicciones mas vasta y profunda. 
Y es parte de esta el que la entrada en el filosofar deba aparecer 
ante todo como el intento por apropiarse en forma cabal de su 
historia milenaria, en lo que cabe llamar un empeno recuperativo: 

La vivencia del desenfoque conduce necesariamente a otra 
vivencia: la «exigencia» de seriedad (...) La consigna es ir a 
los textos mismos, y sobre todo a los textos cMsicos. La disci- 
plina del filosofar empieza a vivirse como una disciplina diff- 
cil, exigente, que solo puede ser practicada por la elite 
intelectual (...) Gran cantidad de lectura filosofica, aprendi- 
zaje de idiomas extranjeros (...) porque todo el esfuerzo esta 
dirigido a recuperar la tradicion perdida (...) porque para lo- 
grar esta recuperacion el latinoamericano se ve obligado a 
remontar la corriente de la historia 100 . 

De ahf que Miro Quesada hable de una «recuperacion anabasica». 
El pensador europeo, 

como todo hombre sumido en una cultura sin rupturas, se ins- 
tala en la plenitud de la corriente histdrica y la sigue con natu- 
ralidad y sin apuro (...) el latinoamericano esta en la direccidn 
opuesta 101 , 

por lo cual su pensamiento «angustiado, incomodo y precipitado 
(...) tiene laprisa del salmon». 

Si nos abstenemos de juzgar lo dicho (en especial la creencia, 
que tanto puede desmentir, en la continuidad historica del filosofar 

100 Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, p. 36. 

101 Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, p. 37 (lo mismo la 
siguiente cita). 
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y la placidez de su asimilacion en_Eur.opa) 10 ^,-se.obsery.araque lo 
testimoniado por Miro Quesada arroja consecuencias de gran in¬ 
terns, que se relacionan tanto con el propio proyecto normalizador 
como con su vision de los Fundadores y el sentido de su acto 
fundacional, como tambien con las perspectivas de consolida- 
cion de la comunidad filosofica construida sobre tales convic¬ 
ciones. Vale la pena atender de inmediato a estos tres aspectos. 

Primew. No puede dejar de advertirse que la descripcion del 
proyecto, tal como aparece formulada aquf, disuena en mas de un 
aspecto con los textos de Francisco Romero, a los que prologa y 
comenta. Que Romero sea el inspirador de esta conception del ca- 
mino a la normalidad no puede ponerse en duda; no solo por el peso 
que, en Despertar y proyecto... se le otorga tanto a la «obra escrita» 
como a la «no escrita» del filosofo argentino 103 , o por la declara¬ 
tion expresa de que Romero e Iberico son los dos casos que han 
servido de base para dicha description 104 , sino tambien porque el 
autor sigue puntualmente algunos de los textos, aquf ya consi- 
derados, en los que se presento la idea de normalidad filosofica. 
Pero quien lea sucesivamente esos textos y los de su comenta- 
rista encontrara un nftido y persistente contraste entre la?confia- 
da serenidad de los primeros y el angustioso dramatismb de los 
ultimos. Es digno de preguntarse ante que nos hallamos: si lo 
que hay es una diferencia de temperamentos individuates, si es- 
tamos frente a una progresiva toma de conciencia del caracter 
inmensamente dificultoso delqiroyecto asf concebido, o si in- 
cluso presenciamos una radicalizacidn de este, quizas ajena a 
quien primero lo explicito, pero probablemente vigente en los 
ambitos latinoamericanos frecuentados por Miro Quesada ya 


102 La historicidad de lo historicamente valioso habfa sido, en cambio, muy 
tenida en cuenta por Romero. Cfr. su libro Sobre la Historia de la Filoso- 
jta (Tucumin: Universidad National de Tucuman, 1941), esp. el trabajo 

que da nombre al conjunto. | 

103 Cfr. F. MIRO QUESADA: Despertar y proyecto del filosofar latinoame¬ 
ricano, pp. 136-159 (paralaprimera) y pp. 121-135 (paralasegunda). Por ! 
cierto que no es.solo allf que se adviertela relevancia que Romero ha tenido 

en las consideraciones de Miro Quesada. 

104 Cfr. Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, p.71 n. 
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desde mediados de siglo 105 . En todo caso, lo que si permanece, 
sin discusion, de Romero, es la serie informacion/repensamiento/ 
creacion como camino autoimpuesto por esta nueva comunidad 
filosofica surgida en America Latina, deber-ser cuya version 
radicalizada se nos ofrece del siguiente modo: 

El proyecto latinoamericano de fdosofar surge asf como un 
proyecto de preparacion (...) habra de consistir en conquistar 
todas las condiciones necesarias para que la autentica creacion 
filosofica pueda surgir algun dfa. La filosofia latinoamericana 
es posible, pero sdlo en el futuro (...) Este es el sentido verdade- 
ro y ultimo del movimiento recuperativo (...) Filosofar autenti- 
camente significa (...) ser capaz de plantearse los grandes 
problemas filosoficos de la misma manera como han sido ca- 
paces de plantearlos los europeos, y avanzar soluciones o ensa- 
yos de solucion, de similar envergadura y alcance (...) Hacer 
filosofia autentica (...) significa llegar a pensar por si mismo los 
grandes temas de la filosofia occidental, como resultado de un 
repensar, que signifique un comprender que trascienda el con- 
tenido comprendido (...) significa llegar a la creatividad a tra- 
ves de la total asuncion del pensamiento ajeno 106 . 

Es cosa de preguntarse si este radicalismo es verdaderamente lo 
que ha permitido a figuras como Miro Quesada desarrollar su bien 
conocida production filosofica propia o si esta file posible, no por 
seguir estrictamente el empeno arriba descrito, sino por haber 
hecho un uso moderado y prudente de el. 

Segundo. Si el estilo de Miro Quesada, en su presentation del 
proyecto normalizador, nos parecia muy diverso del de Romero, y 
si esa diversidad podia tomarse de algun modo como un sintoma, la 


105 Desde luego, cabe otra posibilidad, articulable a partir del siguiente pasaje 
de Despertar y proyecto...: «No dice Romero en sus libros y publicacio- 
nes, todo lo que piensa sobre la filosofia latinoamericana (...) Pero sin 
embargo, en la parquedad de sus afirmaciones se trasluce una clara vision 
de lo que nosotros hemos llamado el ‘ ‘proyecto latinoamericano de filoso- 
far”» (p. 142). 

106 Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, pp. 51 y 56. 
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interpretation ofrecida del acto fundacional del Novecientos pue- 
de igualmente ser vista como manifestation sintomatica de una 
radicalizacion del proyecto, cuyo valor queda todavia por deba- 
tirse. En su narrativa, los Fundadores se caracterizan primero en 
forma generica como «unos cuantos hombres» que «empiezan a 
leer filosofia en serio, a interesarse verdaderamente por ella, in- 
tentan empezar a comprenderla» 107 , lo que, hasta ahi, es poco 
discutible. La discrepancia emerge, no obstante, una vez que tene- 
mos en cuenta que, en la perspectiva que nuestro autor ha hecho 
suya, esa seriedad y esa verdad pas an de manera necesaria, lo se- 
pan o no los interesados, por la capacidad de recuperar el legado 
historico del filosofar. Y es obvio que tal capacidad no estaba al 
alcance de esos «primeros profesores de filosofia», los cuales, por 
consiguiente, aunque «quisieron verdaderamente ensenar filoso- 
fia en nuestra America (...) no comprendieron lo que ensenaban» 
y, como es obvio tambien, «no entendieron lo que ensenaban 
porque no podian entenderlo» 108 . Las razones de esa inevitable 
incomprension son claras: 

La mayoria no conocia los idiomas originates, y tuvieron que 
apoyarse en horribles traducciones. Los pocos que conocieron 
los idiomas originales no conocian los sistemas filosoficos im- 
prescindibles para poder comprender todo lo que decian los 
autores que estudiaban. Para conocerlos deberian haber cono- 
cido a fondo los sistemas medievales y helenicos 109 . 

Debido a lo anterior cabe entonces sostener que, si bien los Fun¬ 
dadores tuvieron una «comprension inmediata y formal del texto 
leido», esto es, una «comprension de los significados aislados y 
de su enlace sintactico», carecieron de una comprension autenti¬ 
ca y profunda 110 . «Deseosos de estar a la ultima moda», se pusie- 
ron «a devorar las novedades de la filosofia europea» sin haber 


107 F. MIRO QUESADA: Despertar y proyecto del filosofar latinoamerica¬ 
no, p. 29. 

108 Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, p. 30. 

109 Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, p. 31. 

110 Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, pp. 31 ss. 
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asimilado previamente la tradicion, de donde se puede concluir 
que, «por el simple hecho de no haber participado en el movi- 
miento recuperativo», «la generacion de los patriarcas vivio en 
una atmosfera de ingenuidad». Elios —que, como «no se sintieron 

iilosofos, quisieron solamente ser profesores de filosoffa» ul _ 

«todo lo que pudieron hacer fue importar alguno que otto autor 
nuevo y-satisfacer asfel prurito de noveleria que caracterizaba el 

despertarmtelectualde America Latina» 1!2 . Nos encontramosasi 

muy lejos de la vision difundida por Romero, tan devoto de su 
maestro Korn y tan respetuoso de los companeros de generacion 

La fuente de la que surge la tan patente des valorization de los 
Fundadores que ha efectuado Miro Quesada deriva entonces con 
naturalidad de su idea de lo que constituye un autentico filosofar: 
mientras no acontezca el empeno recuperativo, se estara a lo 
sumo, en el terreno de una buena voluntad inocente, en un «perfo- 
do lmcial (...) primitivo, poco serio, un perfodo de historieta de la 
nlosofia» 113 . No es para nada seguro que Romero, quien cierta- 
mente deseaba y propiciaba la empresa de recuperar lo que enten- 
dia por tradicion, haya crefdo que ella era condition previa y 
necesaria para esa autenticidad; este paso es propio de la radi- 
calizacion del proyecto normalizador exhibida por Miro Quesada, 
aunque sin duda no le pertenece en exclusividad. 

Ahora bien: aceptando que tal imagen de la ruptura del Nove- 
cientos haya sido la dominante en la filosoffa academica posterior, 
queda por ver si no se trata de una representacion distorsionada 
de una idea enganosa del pasado, opuesta en la valoracion, pero 
comparable en los efectos, a la que transformo a Alberdi en precur¬ 
sor umvoco del americanismo fflosofico contemporaneo. Pues al 
visualizarse a los Fundadores como el punto de partida de un 
programa provisOriamente volcado a la reception puntual de las 
vigencias intemacionales, a la vez que legftimamente ansioso por 
dominar un pasado diffcilmente agotable, este proyecto —visto 
cual fue su contexto— adquiere una plausibilidad y una necesidad 

111 Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, p. 70. 

1 ! \ Des P ertar y proyecto del filosofar latinoamericano, pp. 35,30,52 y 31. 

113 Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, p. 36. 
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que no le corresponden. En.efe.cto:-tal parece que el empeno 
recuperativo y la perseverancia en el fueran launica opcion que 
resta a un filosofar que quiera ser «en serio» y honesto, enemigo de 
la «vidafacil», de la «actividad espiritual radicalmente inautentica» 
que caracterizo, segun dice Miro Quesada, a las catedras del siglo 
xix, donde «la ensenanza de la filosofia se reduce a una repetition de 
textos elementales» 114 y donde —se hubiera podido agregar— se 
daba un uso meramente instrumental a las doctrinas filosoficas. 

Sin embargo, tal imagen no resulta corroborada por los hechos, 
como puede ejemplificarse aqui con Alejandro Korn, election que 
no es arbitraria dada su vinculacion con Francisco Romero. Con- 
sideremos de 61 solamente un aspecto: si algo hay propio de este 
autor, es precisamente su rechazo del «prurito de noveleria», por 
lo cual con verdad ha podido decirse que el «no es un pensador 
pendiente de la ultima moda europea, del mas pequeno suspiro de 
los filosofos del Viejo Mundo» 115 . Para Korn, «es ridicula esta an- 
siedad que experimentamos con ffecuencia los argentinos (...) de 
averiguar desesperados cual es el ultimo alarido» y as! «ser pre- 
goneros de la ultima novedad», Y su actitud se refleja con clari- 
dad en sus juicios, a veces formulados con provoeativa iroma^ a 
proposito de las vigencias del momento: de este modo —y para 
prescindir de sus comentarios a Spengler o Keyserling—, dira de 
Ortega y Gasset que «en vez de filosoffa nos ha dado literatura», 
calificara al pragmatismo como una «pobre tentativa filosofica 
que James., tan meritorio por ottos molivos, debiose haber ahorra- 
do», vera en Nietzsche al «ultimo filosofo aleman» (manifestando 
con ello sus fuertes reservas respecto de Husserl y Scheler), juz- 
gara la Logfstica —y con ella la filosoffa de Russell— como algo 
«que no sirve para nada» y, aunque diga en 1918 que «Croee, 
Cohen y Bergson son los obreros de la hora presenter, su escaso 
aprecio por la que llama «regresion metaffsica» 116 le impide 


114 Despertary proyecto del filosofar latinoamericano, p. 29. 

115 Cfr. A. VILLEGAS, op. cit., p. 38. 

116 Cfr. A. KORN: Obras Completas, ed. cit.; los dos primeros pasajes se en- 
cuentran en p. 35; las opiniones transcritas sobre Ortega, James, Nietzsche 
y la Logfstica se hallan en pp. 33,37, 38 y 625, resp.; para los Ires «obre- 
ros», cfr. p. 212, y para la «regresion metafisica», cfr. pp. 473-482. 
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el adherir revere nc i a l que, de habernos guiado por Miro Quesada 

• , mismo, es muy dudosa la manera en que se sustenta la 

es^maThi 31 “ aqU -"° S capacidad de comprensidn profunda ,No 
f ^ ! b . extrano Pretender que no han podido alcanzar tal nrn 

F ™ , .’ d b ' d0 o a su “ ca rencias en materia de filosofia griega o de 

como Husserl^Gp",^ 08 indiscutibles f™dadores de la epoca, 

! - E ' M °° re ’ Un con °cimient 0 a fondo -como 

xige nuestro autor— de los sistemas de estos periodos*>; Tendra 

fiL A mb i 6n la P osibilidad de una comprension en nfo- 
Kl MSt f ekS 6n ,a Edad Media > 0 laexistencia de'un 

seneraM^ dleVa aUtentlCO de in spiraci6n aristotelica, dado el 

Lnes del ^ 0Cln I lent0 grieg ° y 1&S Carencias de las traduc- 
t . 8 in ta que circulaban en los siglos xm y xiv^ 117 

prcbreSarvno 3 

fit ,r~ ’ y no scdo en S1 mismas, sino para la comunidad 

filosofica que las adopta, lo que nos conduce al puntoTiguTent 
J ercer °, Las comun idades inteleetuales -tantolas yaSla 
con c°T f queseencuentra » en v 'asdeconstituirse— conocen 

actuS' v JZ CU<mCm perfodos en los 9 ue “a manera vigente de 
y p oducir es cuestionada, discutida y abandonada snr 
giendo otra en su lugar. Y asf, guiadas por un teZoZxLZ 
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novado, ellas establecen una diferente demarcacion de su propio 
campo y determinan los requisitos que han de eumplirse para que 
las actuaciones y produeciones futuras sean consideradas acepta- 
bles, o incluso dignas de respeto. En el siglo xx, por ejemplo, la 
filosofia anglosajona se vio sometida a un proceso de esta natura- 
leza, donde progresivamente las formas de argumentar y aun las 
maneras de escribirfueron remodeladas; al termino del mismo, 
figuras que en el pasado eran paradigmas del filosofar dejaron de 
serlo, no solo por el envejecimiento de los contenidos de su decir 
sino por el descredito de su modo de decirlo; el anterior discurso 
ha corrido incluso el riesgo de no ser ya tornado en serio 118 . Estas 
mutaciones tambien son, por cierto, evaluables, y cabe la posibi- 
lidad de concluir—mas tarde o desde otro ambito— que han sido 
simples errores o, al menos, caminos equfvocds o demasiado 
riesgosos; de este modo se ha censurado ultimamente la importa- 
cion que, en la decada de 1960 y en el campo de las ciencias hu- 
manas, hizo la cultura francesa de los criterios y los recursos de la 
lingiiistica estructural, y tal cuestionamiento se ha podido apoyar 
tanto en una crftica a la validez del producto que se importo como 
al modo—para el caso, se dice que de un imprudente extremis- 
mo— con el que se adhirio a el 119 . 

Parece razonable interpretar tambien el proyecto normalizador 
como un fenomeno similar a los dos que se han mencionado. A lo 
largo del siglo XX, la cultura latinoamericana habriapresenciado el 
surgimiento, a traves de diversas etapas, de una comunidad filosd- 
fica ligada al devenir intemacional de la disciplina pero que, a dife- 
rencia de la practica previa de esta, ya no se limita a la reiteracion 
escolar o al uso instrumental de sus contenidos, sino que busca par- 
ticipar de alguna manera en su gestacion. Y esta nueva comunidad 


117 S , AMBAR,N °^ funciCn sociocultural dc la filosofia 

DO 1 (t's ^ 3 _a[l na ”' en La filosofia actual en America Latina (cit 1 

~^~-:2Src=;!sssss: 


118 Cfr., para un caso concreto —lo sucedido con la filosofia social de L.T. 
Hobhouse—, St. COLLINI: Liberalism and Sociology. L.T. Hothouse and 
Political Argument in England 1880-1914 (Cambridge: Cambridge 
University Press, 1979), esp. pp. 240 ss. Y, desde luego, cfr. el tratamiento 
que Warnock, en su English Philosophy since 1900 (Oxford: Oxford 
University Press, 1969, pp. 1-8) da a los idealistas que precedieron a 
Moore. Igualmente, su explicacion de la idea general del libro, en p. vii. 

119 Cfr. Th. PAVEL: Le mirage linguistique. Essai sur la modernisation 
intellectuelle (Parfs: Minuit, 1988). 
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!* de ganar ese derecho mediante el conocimiento 
ajustado de las vigencias tematicas y autorales que presiden el 

cion hT C ° nt ® mpora f 0 a la vez > P or obra de la plena apropia- 
cion del pasado que lo ha hecho posible. Por lo ya visto cabe 
preguntarse si dicho programa esta en condiciones de ser cu’mpli- 
do, y en que medida y con que consecuencias. Tal pregunta se 
vuelve mas acuciante si tenemos en cuenta otros aspectos que el 
autor agrega. n 

estacomunS S* ^ ™ ™ hech ° qUe el ^^ro de 

esta comunidad «esta constantemente preocupado con la exigencia 

que se ha impuesto a si mismo»; asf, ya en camino de adaptarse a 
las vigencias mtemacionales, adquiere «la impresion de que no 
egara jamas a termmo, de que todos sus esfuerzos por llegar a la 
autenticidad lo conduciran auna inevitable condition^ epfgono»; 
y, precisamente por haberse consagrado a adquirir el dominio dei 
preseme y el pasado del filosofar, acontece en el «una inev” able 

holfaX11" 23 ' L qUe ^ V£Z efectuadas las conquistas, una vez 
“ S cumbres se encuentra con que todo lo que ha logra- 
do ha side comprender lo que otros habfan hecho, y que el en 
realidad, no ha hecho nada». De donde resulta que «se ve a la’vez 
como filosofo y como irrealidad de filosofo»> 2 °. Y eS significativo 

tor e des°r h T* 0 * “ reSpecta aI tipo ideal n ^stro au- 
tor describe, la autorreflexion no lo lleve a abandonar, revisar o 

“eL^ 

La duda del filosofo latinoamericano es desesperada tr^gica 
porque es una duda total (...) sobre la significacidn de una 
situacion histdrica. Porque es perfectamente posible que 
la situacion historica del latinoamericano le impida especial- 
mente llegar a la creation original y le condene a una condi- 
cion insuperable de epigono 121 . 


120 r»“ R ffi Q ^ 

121 Despertaryproyecto del filosofar latinoamericano, p. 69. 
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Dos reacciones no excluyentes presenta Miro Quesada como pro- 
longacion de esta forma de conciencia. Una de ellas solo requiere 
aquf ser mencionada: la que el llama «complejo de inferioridad», 
eon su entorno a veees pintoresco 122 . Otra —de calado mucho 
mayor— es la actitud que el autor denomina «el perderse en la 
teorfa», la renuncia a todo otro horizonte que no derive de la aten- 
cion a los tdpicos que el filosofar plantea, la entrega irrestricta a la 
«fascinacion del problema» 123 : 

El grupo (...) se libera en esta forma de sus dos mas angustio- 
sas preocupaciones: la necesidad de llegar por fin a la erea- 
ci6n y la necesidad de reconocer que las circunstancias aun 
no lo permiten (...) Se deslumbra ante la gigantesca masa de 
teorfa que le ofirece el Occidente y se lanza a conquistarla. 
Decide perderse en la teona. Y en este perderse espera encon- 
trarse a sf misma. Porque (...) existira, como conclusion nece- 
saria, una verdadera filosoffa latinoamericana 124 . 

Esta manera de vivir, en un sentido muy fuerte, «la filosoffa como 
vocacion desinteresada», no solo determina «una larga y dolorosa 
ascesis» en quienes la asumen, sino que «la filosoffa es para ellos 
un fin en sf mismo, cuya realizacion nada tiene que ver con la 
realidad ni con su medio», ya que, asf entendida, ella posee «un 
valor suprahistorico» 125 . Vocacion sin reservas en la que culmina 
la autoconciencia filosofica dcscrita por nuestro autor. 

Ahora bien: por una parte se hace presente aquf un aspecto, de 
cuya falta se resentfan las versiones del siglo XX dadas por los 
historiadores del pensamiento latinoamericano, a saber, el enfasis 
en esa fascination que Miro Quesada ha tenido el merito indiscu- 
tible de poner de relieve. Pues diffcilmente podra captarse lo que 
ha sido y es el filosofar si no se tiene en cuenta ese poder que, 


122 Cfr. Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, pp. 57-66. 

123 Las expresiones entrecomilladas aparecen en tftulos y subtftulos de Desper¬ 
taryproyecto del filosofar latinoamericano ; cfr. aquf pp. 81 y 197, resp. 

124 Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, p. 83. 

125 Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, pp. 113, 111, 115 y 
114, resp. 
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mterrelacionados, poseen sus problemas y sus productos Pero 
por otra parte, tambien se presenta una marcada ambivalencia’ 
la cual hara sentir sus efectos negatives a la horade defender ade- 
bt, a r 1 h T 6 lapro P. ia P° sici6n - Porque el perderse es mucho mas 
nor a P nmera ^vistaparece,yaqueelpersonajedescrito 
rPr S P ° Sterga indefini damente -y si fuera por 

completo fiel a sus representaciones, debena hacerlo infinitamen- 

te_ el compromise) productive cuya reiteracidn constituye la his- 
misma. del filosofar. Y asf, mientras espera estar en plena 
posesion de todos los saberes requeridos para cumplir con el, suce- 
de que las vigencias propias de los medios hegemonicos, en las que 
habia confiado para onentarse, son sustituidas por otras nuevas 
que suelemmplicarademas una revision del pasado filosofico Ya 

Sfsifn vtt aSCeSiS J ? ga y dolorosa > ^no de la tarea de 

Sisrfo, y ante ella, es muy probable que el seguidor de este progra- 
ma no pueda hacer mas que reproducir lo ajeno, sea mediante la 
simple resena informativa, sea produciendo glosas sin destino. 

Se comprende entonces que, de ser esto asf —es decir si son 
adecuados t^to el testimonio de Miro Quesada como el comenta- 

no suscitado por el—, la comunidad que ha asumido come tarea el 

empeno recuperativo no solo se halle expuesta a la estrategia 
desvaionzaclora del bando que la enfrenta desde su exterioridad 

imerior m v len e “f? d “ qUe impiden consolidate en su 
ratenor. Ya que, dadas las eonvicciones mencionadas, se decreta- 
ra penodic^ente que debemos volver aempezarnuestroapren- 
dizaje, y desde el pnneipio o poco menos. 

_ Y Jengase en cuenta que no se trata xofo del condicionamiento 
exogenode os cambios que acontecen; la filosoffa francesa, cum- 
plido un siglodel Discurso del Metodo, pas 6 a tener una historia 
regida una y otra vez por aJgun impuiso exterior; desde el podero- 
sisimo mflujo de Loclce sobm k Hustracion y la Ideologfa al re- 

^ P °i ° bra de ^ ad0pci6n ecl ^ ctica de l s entido 
comun a la escocesa y de prestamos del idealismo post-kantiano 
de ahi a la constitucion de una «filosoffa reflexiva» que intento 
dar una versmn de Kant compatible con alguna forma de espiri 
tuahsmo (al paso que desdenaba a los eclecticos), filosoffa que a 
su vez se hunde sin remedio cuando en el horizonte se hace pre¬ 
sente la Fenomenologfa (o lo que se toma por tal), de Husserl a 
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Heidegger. Pero en esta historia —probablemente no del todo fe- 
liz— hay ciertos elementos que estan ausentes o se hallan subor- 
dinados: ella no incluye la constante sensacion de estar en falta, ni 
el invariable culpar a una carencia del medio —sea cultural o 
formativa— por los males especfficos que se le imputan a la fase 
anterior; ni—sobre todo— la idea deque de esta no hay logro que 
quepa retener. Idea que resulta bastante plausible (en la comuni¬ 
dad academica descrita por Miro Quesada) si se recuerda que, al 
fin y al cabo, los que vinieron antes tambien se vieron a sf mismos 
como no mas que aprendices de un pensamiento que, en un tiem- 
po fumro, estarfa quizas en condiciones de producir algun resul- 
tado digno de mencion. Se da aquf el caso poco frecuente de una 
comunidad para la cual su pasado es, y vuelve reiteradamente a 
ser, pre-historia; no puede sorprender, entonces, su fragilidad. 

Para concluir: una consecuencia, eventualmente paradojica, 
emerge de lo anterior. Y es que la idea de normalidad filosofica, 
en la forma radicalizada en que parece haberse impuesto, hace 
inalcanzable, para quienes han entrado en ella plenamente, la an- 
siada formacion de una comunidad filosofica normal. Por eso tie- 
ne interes mostrar, a traves de otro testimonio, como el afan 
recuperativo ■—entendido a la manera que hemos visto—- puede, 
por su propio peso, desembocar en una nueva afirmacion del filo¬ 
sofar como expresion de la propia circunstancia: el caso de Gaos 
ilustra esa posibilidad. 


DEL PROYECTO NORMALIZADOR AL RETORNO 
A LA CIRCUNSTANCIA: LAS CONFESIONES 
PRO FES I ON ALES DE GAOS 

En lo que antecede se ha visto el caracter problematico 
que adquiere la idea de normalizacion cuando, debido quizes a 
muy poderosos motivos de psicologfa sociocultural, ella se radi- 
caliza en direccion a un empeno recuperativo que, ansioso de no 
ser encontrado en falta, pretende abarcar la totalidad de lo vigente 
en la disciplina, asf como todo el pasado que -—real o imagi- 
nariamente—lo engendro. Ese caracter, Como arriba se ha mos- 
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trado, es problematico desde distintos angulos: en simismo, pues 
cabe dudar de la validez de buena parte de las representaciones 
que lo sustentan; para otros, en tanto no compartan —como suce- 
de con los americanistas— esa idea del filosofar; pero tambien 
para la comunidad misma que ha hecho suya tal idea, porque 
inhibe su plena constitution: el afan de lograr «la total asuncion 
del pensamiento ajeno» —en palabras de Miro Quesada— tiende 
a bloquear la capacidad «de plantearse los grandes problemas 
filosoficos de la misma manera como han sido capaces de plan- 
tearlos los europeos», pues lo asumido no han sido ya los proble¬ 
mas sino los topicos circulantes y las doctrinas ligadas a ellos. 
Que la ruptura de estos lfmites haya sido posible en ciertos casos, 
habla en favor de quienes la lograron, pero no de la trama en la 
que se hallaban inscritos. 

Lo dicho conduce a alguien que, al igual que Romero, puede 
ser llamado un forjador, y cuya trayectoria ilustra algunas de las 
aporias del proyecto, e incluso su conversion interna en otro: nos 
referimos a Jose Gaos y a su compleja relation con las diversas 
tendencias filosoficas vigentes en el ambito hispanoamericano. 
Al ocuparnos de el se debe senalar, desde un comienzo, que sus 
origenes espanoles y su traslado a Mexico cuando ya no era joven 
no implican dejar de tomarlo como un autor latinoamericano; lo 
es porque muy pronto se transformo en la presencia dominante en 
su pais de adoption, y porque su visible irradiation fuera de el 
acontecio —directa o indirectamente— en America, y no en la 
Peninsula Iberica. Sin contar con el hecho de que su formation en 
la Filosofia se llevo a cabo en circunstancias paralelas y bajo pa- 
trones analogos a los que ya se han puesto de relieve. 

Sena, desde luego, una tarea desmesurada explorar, a lo largo 
de la extensa production de Gaos, la tematica que aquf nos intere- 
sa. No obstante, existe un texto suyo que, por sus caracterfsticas, 
es homogeneo con el rango testimonial que hemos entendido debe 
atribuirsele a Despertar y proyecto... Si este puede ser aceptado 
como testimonio, no cabe duda que Confesionesprofesionales de 
Gaos lo es sin mas 126 . A tal escrito, casi con exclusividad, habre- 
mos de referimos en lo sucesivo. 


126 J. GAOS: Confesiones profesionales (Mexico: Fondo de Cultura Economi- | 
ca, 1958); De la Filosofia (Mexico: Fondo de Cultura Economica, 1962). 
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En el momento de abandonar Europa y, precisamente, en carta 
a Francisco Romero, Gaos le anuncia su interes por articular en 
un libro su experiencia de la disciplina, libro del cual, como dice 
Torchia Estrada, «significativamente, el unico tftulo que encuentra 
adecuado se le ocurreen aleman» 127 , Philosophische Erlebnisse, en 
tomo al que luegojugara con diversas variantes: Itinerario Filoso- 
fico, Ensayos Filosoficos, Jornadas Filosoficas, abarcadoras 
siempre tanto de la vocation como de la profesion. Tras multiples 
cambios, un heredero de dicho texto sera lefdo publicamente en 
1953, dejandose expresa constancia de sus origenes «desde hace 
entre quince y veinte anos» 128 . 

En la aludida carta a Romero, la experiencia vivida se presen- 
taba como el resultado de un proceso muy similar al que su co- 
rresponsal propugnaba, proceso que incluso aparece expresado 
con la misma serenidad de este; 

...en Espana senti'amos llegado el momento de rebasar la etapa, 
indispensable, de las traducciones y de los manuales. Tenfa- 
mos la impresidn de que nada esencial nos quedaba por cono- 
cer. De que podiamos, por tanto, expresar nuestro parecer. 
Habia sido necesario adquirir el conocimiento de los usos de la 
sociedad filosofica internacional en la que Espana acababa de 
ingresar. Una vez impuestos de ellos, se puede incluso faltar a 
ellos. Ya no sera por ignorancia o ineducacion, sino porque no 


127 El aludido carteo entre Jose Gaos y Francisco Romero ha sido publicado y 
presentado por J.C. Torchia Estrada en Revista de Filosofia y de Teoria 
Politico , 28/29 (1991) editada por la Universidad Nacional de La Plata, 
pp. 159-194. Cfr. pp. 161 y 171. Cfr. tambien la actitud dual (aunque no 
duplice) frente al «tan exclusivista germanismo como el que en Espana 
nos impusimos los tiltimos decenios» (p. 177), asf calificado al lamentar 
su desconocimiento del filosofar de America Latina, lo que no excluye 
que, a su juicio, en Mexico no haya «vidafilosofica», entre otras cosas por 
la falta de «difusion del alem&n, indispensable para ella» (p. 178); ambos 
pasajes se encuentran en la misma carta a Romero, del 20 de enero de 1940. 

128 Confesiones profesionales, ed. cit., p. 152. Para aspectos conexos con lo 
dicho, cfr. F. SALMERON: «Jornadas Filosoficas. La primera autobio- 
grafia de Jose Gaos», texto escrito en 1974 y republicado en la antologfa 
de Salmeron Ensayos filosoficos (Mexico: Secretarfa de Education Publica, 
1988), pp. 239-259. 
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nos convenzan o no nos convengan (...) Yo habfa comenzado 
antes de la guerra a completar y unificar (...) toda mi vida de 
estudiante y de profesional de la filosoffa, en una sola obra (...) 
El unico tftulo completamente exacto serfa Philosophische 
Erlebnisse 129 . 

En sus Confesiones ese aspecto geohistorico de la cultura hispanica 
en general, y de la Filosoffa en particular, reaparece con plena clari- 
dad; solo que adquiere ahora aspectos mas sombrfos, que incluyen la 
alusion a los mecanismos del poder institucional y a su capacidad 
para reinterpretar o modificar el sentido de una vocacion: 

Es sabido como (...) se diagnostico la decadencia de Espana de 
mal de atraso, o de retraso, relativamente a la «Europa culta» 
(...) Se decreto la correlativa terapeutica: ponerse al dfa (...) Se 
empezo a exportar y exportar jovenes espanoles, a estudiar en 
el extranjero, a fin de que al regresar a la patria estuviesen al dfa 
y pusieran la patria al dfa. En semejante ambiente, ^quien iba a 
soportar el bochorno, a desafiar las ingratas consecuencias 
materiales de no estar al dfa? Porque podfan consistir en perder 
unas oposiciones 130 . 

Pero el filosoficamente «vocado» pretende algo mas que la «avidez 
de novedades» por la novedad misma; ha llegado a la disciplina por 
el nexo que supuestamente ella guarda, siquiera como aspiracion, 
con laVerdad; «el “estar al dfa”, lanecesidad de estarlo, al parecer 
tan evidente como justificada» no es, en su caso, meramente un 
«imperativo singular para la intelectualidad» 13] , establecido por 


129 Gaos aRomero, 15 defebrero de 1939 (ed. cit., p. 171). Cfr. tambi6ned 
cit., p. 167: «acaso le resulteinteresante saber queen Espana cmpezaba- 
mos a considerar llegada la horade pasar del perfodo de las traducciones 
f las PubHcaciones originales» (Gaos a Romero, 21 de junio de 

37). El tono de serenidad, no obstante, no es el que predomina en la 
conferencia «Sobre Ja Filosoffa de la Filosoffa», tambien de 1939, in- 
cluida en Filosofia de la Filosofia e Historia de la Filosofia (Mexico- 
Stylo, 1947), pp. 15-41; cfr., porej., p. 26. 

130 Confesiones prof esionales,e± cit., pp. 31 ss. 

131 Confesionesprofesionales, ed. cit., p. 31. 
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razones patrioticas, sino que es una carrera en pos de lo nuevo que 
se hace valer como verdadero, y que quizas lo sea. Y por ello la 
narrativa adquiere un caracter marcadamente patetico, al paso que 
Gaos nos hace asistir a sus conversiones filosoficas sucesivas, rela- 
tandonos su fascinacion, su entrega y su posterior desencanto con 
cadaunade las instancias de ese devenir del cual el mismo dice ser, 
o haber sido, un prisionero: 

...en suma, que he vivido como la verdad, por lo menos, la 
escolastica de Balmes, el neokantismo, la fenomenologfa y la 
filosoffa de los valores, el existencialismo y el historicismo 
(...) i,aque podfa mover semejante sucesion historica, biogra- 
fica de verdades, semejante sucesion vivida (...) a que, sino al 
escepticismo? 132 

El desenlace, sin embargo, no es tan simple como puede parecer 
y, si hay escepticismo, este genera efectos peculiares. El funda¬ 
mental, sin duda, radica en el vuelco de Gaos hacia lo que, si- 
guiendo a Dilthey, llamo «Filosoffa de la Filosoffa», vuelco que 
presidio, en lo sucesivo (si bien de maneras diversas), el conjunto 
de su quehacer. El fmpetu teoretico, que primero buscaba satisfa- 
cerse en el filosofar, se concentra ahora en responder la pregunta 
por el sentido de la propia actividad que antes se emprendiera: 
«^que es, pues, esta Filosoffa, en la que no sabe uno a que atener- 
se al pasar de un dfa a otro?» 133 ; desplazamiento que indie a tam¬ 
bien una alteracion del interes: 

^Es posible que a un profesor no le interese su materia? Es 
posible. 4 ,Por haberse dedicado a ella sin vocacion por ella? 
No. Por haberse dedicado a ella con toda vocacion y haber 
llegado a sentirse decepcionado en su vocacion por obra de 
ella (...) Puede una materia prometer dar satisfaction a ciertos 
intereses y no cumplir sus promesas. Y asf puede llegar quien, 
por haber sentido la vocacion de una materia, hizo profesion de 
ella, a una crisis acerca de la materia (...) En tal situation, 


132 Confesiones profesionales, ed. cit., p. 34. 

133 Confesiones profesionales, ed. cit., p. 43. 




203 


202 LA FILOSOFfA LATINOAMERICANA Y LAS CONSTRUCCIONES DE SU HISTORIA 

i,como podra interesarle el hablar de ella? i De que podra in- 
teresarle hablar en relacion con ella? (...) de la crisis misma, 
del interes de la materia; de la vida dedicada a la materia; de si 
mismo, sujeto de tal vida (...) Dejo a ustedes el conjeturar si la 
eleccion del tema de esta conferencia (...) no sera mas que 
la ocasion de una pequena y apenas disimulada confesion 
profesional 134 . 

Muchas y reiteradas son las reflexiones de Gaos a partir de esta 
comprobacion acerca de si: desde la identificacion del filosofar 
a la manera de Kempis— con la soberbia demonfaca, hasta su 
relacion supuestamente intrfnseca —enunciada por Calicles— 
con la falta de madurez, pasando por la conviction de que su nu- 
deo verdaderamente atractivo (la Metaffsica) no es mas que la 
pseudociencia de los objetos propios de la fe. Aquf importa sobre 
todo su tesis central: a los filosofos, cuyo tema es «la realidad en 
su totalidad», ella «les es dada en sendas perspectivas», de donde 

Los filosofos filosofarian, pues, cada uno pura y exclusiva- 
mente sobre laperspectivade la realidad universal en que esta 
les es dada, es decir, darfan expresion a esta perspectiva. Con- 
secuencias: las expresiones, las filosoffas, no podrfan menos 
de ser tan individualmente distintas como las perspectivas 
mismas 135 . 

Es asi que, por el camino del desengano, se ha desembocado en una 
idea de la disciplina para la cual el filosofar, aunque incapaz de 
alcanzarla Verdad, es apto para expresar verazmente la propia si¬ 
tuation, incluso cuando cree hacer otra cosa; y por lo mismo_si 

bien al precio de un cambio de sentido— puede Gaos sugerir que 
las filosoffas son todas verdaderas 136 . No precede aquf el analisis 


134 Las ultimas palabras justifican, aunque se trate de otro texto, su inclu¬ 
sion aca. Cfr. «E1 interes de la Filosofia», en Discurso de Filosofia y 
otros trabajos sobre la materia (Xalapa: Universidad Veracruzana, 
1959), pp. 31-48; lo citado en p. 33.. 

135 Confesiones profesionales, ed. cit., pp. 12ss. 

136 Confesiones profesionales, ed. cit., p. 13. 
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de estas tesis; en cambio, debe interesarnos especialmente, 
dado nuestro objetivo, la idea de la profesionalizacion de la 
Filosofia que Gaos practico en consonancia con sus reflexiones 
metafilosoficas. 

Esta practica esta unida, ante todo, a su figura docente, lo que, 
no sin ironfa, se refleja en declaraciones como la que sigue: 

He dado a este curso de lecturas el tftulo de Confesiones Pro¬ 
fesionales y no el de Confesiones Filosoficas, porque estoy 
muy seguro de ser profesor de Filosofia, pero lo estoy muy 
poco de ser un filosofo. Para ser un filosofo parece que me 
falta —pues, caramba, nada menos que precisamente una 
filosofia 137 . 

Pero Gaos, ademas, estaba muy lejos de abandonar el tipo de nexo 
con el filosofar en el que fue adiestrado; su rol como profesor, en 
el que ejercio lo mas visible de su presencia intelectual, confirma 
el estilo, a la vez que socava la pretension, de la forma de com- 
prender la disciplina que, en el ambito latinoamericano, Miro 
Quesada ha presentado a tftulo de empeno recuperativo. Por una 
parte, ese enfoque es entendido como una especie de pedagogfa a 
traves del pasado —incluso reciente— de la disciplina: si la ense¬ 
nanza de la Filosofia ha acabado por ser ensenanza exclusivamen- 
te de su historia, es porque se ha encontrado que no hay mejor 
manera de «dar idea de lo que la disciplina es» que la de «formar 
a los alumnos en la disciplina, haciendolos cofilosofar con los que 
como filosofantes mas se han distinguido en la historia (...) para 
aprender a filosofar» 138 . No obstante, lo que resulta de ese apren- 
dizaje es una version de «lo que la disciplina es»: la pretension 
fallidade trascender cognoscitivamente la experiencia individual. 

Desde este punto de vista resulta de gran interes la imagen que 
Alejandro Rossi, refiriendose a quien fue su maestro, transmite 
de dicha ensenanza 139 , aun descontando que se la describe desde 


137 Confesiones profesionales, ed. cit., p. 9. 

138 Confesiones profesionales, ed. cit., pp. 27 ss. 

139 Las citas de Alejandro Rossi corresponden a su artfculo «Una imagen de 
Jose Gaos», Revista de la Universidad de Mexico, vol. XXIV, N° 9, mayo 
de 1970. 
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una perspectiva crftica (que tambien pone en cuestion las vigen- i 
cias contemporaneas que Gaos estimo superiores). En efecto, «en 
aquellas horas de su vida en que era el actor del personaje que el 
mismo habfa mventado», la actividad de Gaos se centraba en una 
reconstruccion de las obras fundamentales de la Filosoffa, vistas 
ante todo como monumentos legados por un pasado grandioso, a : 1 
traves de un acercamiento comparable con el que es usual ejercer ! 
con las obras de arte o con los documentos antiguos cuya escritu- j 
ra se debe descifrar, asf como explicar su lenguaje: 

...lo tfpico era que eligierauna obra clasica y que la manipulara - r I 

como si se tratase de una pieza rara y valiosa (...) Es natural, I 

entonces, que la historia y la filologfa estuvieran al servicio de 
la explication filosofica y se vieran como las mas importantes 
disciphnas auxiliares. Sin embargo, estos procedimientos 
hermeneuticos solo accidentalmente coinciden con lo que 
podrfamos llamar andlisis argumentatives (...) Una cosa es 
tratar las palabras con el cuidado de quien esta frente a un 
manuscrito o una obra maestra de la literatura, donde cada 
elemento es significativo, esencial, y otra muy distinta es el 
examen epistemologico de el (...) Frente al texto, para decirlo 
brevemente, Gaos carecfa de libertad cientffica. Este trata- U 
miento (...) en la practica significaba una severa limitation en 
los analisis conceptuales y una paralisis valorativa. 

Dicha paralisis, por lo demas, se manifiesta con exclusividad en 
el comentano de cada texto en particular; pues, al mismo tiempo, el 
despliegue a la vez curioso e indiferente de todas las opiniones 
que han sido, y el propio rechazo a discutir los aspectos de inten- 
cion probatoria de las obras asf presentadas, terminan por engen¬ 
der un efecto tan negativo como el que obtendrfa quien se 
ocupara en demoler con exito la totalidad de las argumentaciones 
contenidas en las obras estudiadas: 

Esta forma de exegesis, tan respetuosade la composition lite- 
raria, respondfa, en el fondo, a la idea de que la filosoffa es 
una disciplina arcaica que no debe tomarse en serio desde el 
punto de vista de la verdad (...) la secuencia de una serie de 


imagenes privadas del mundo (...) que se presentan con pre- 
tensiones de cientificidad (...) para Gaos la filosoffa era la dis¬ 
ciplina frustrada por excelencia: pretende hacer ciencia y solo 
alcanza la confesion personal (...) el interes que presenta es 
de orden cultural y antropologico. Como filosofo creador, su 
vida entera estuvo dedicada al estudio y a la contemplation 
de esas ruinas intelectuales, fascinado, como un arqueologo, 
ante los restos de una ciudad muerta. 

Siendo esto asf, es comprensible que se pase del afan de recuperar 
el pasado a una atencion renovada por la circunstancia, ya que ella 
muestra, en cada caso, el «interes cultural y antropologico» de 
dichos documentos. Y de ahf que, en Gaos, acontezca una relacion 
interna, a la vez, con el universalismo y con el americanismo que 
han caracterizado el filosofar latinoamericano en el medio siglo 
posterior a su arribo a Mexico. Que la tenga con el primero, es 
algo obvio a la luz de todo lo expuesto; mas aun, era lo que se 
encontraba ya dado en su punto de partida cultural. Que la tenga 
con el segundo no debe atribuirse, sin mas, a la persistencia del 
influjo del circunstancialismo de Ortega (al fin y al cabo, otros 
discfpulos de este eludieron filosofar sobre sus entornos respecti- 
vos) ni a la docilidad de sus alumnos mexicanos de la primera 
hora (como con poca benevolencia asegura Rossi), sino muy pro- 
bablemente a causas mas profundas. 

En efecto: en el marco de este texto confesional, es de interes 
hacer notar que su autor manifiesta una clara insatisfaccion con res- 
pecto a ese discurrir universal en el que ha vivido y cuya prolonga¬ 
tion paradojica ha alentado; no solo considera que el es una de las 
causas mas importantes de la incapacidad que han exhibido «los 
pensadores de nuestra lengua» a la hora «de acabar un sistema» 
—lo que ejemplifica con el espectador orteguiano y con el Teatro 
Critico Universal de Feijoo—-, sino que se hace esta pregunta, tan 
caracterfstica de su constante volver sobre sf: «(,Que no sera esta 
una de las motivaciones profundas del historicismo? Hay en el 
historicismo algo de un esteticismo apractico...» m . Ahora bien: en 


140 Confesionesprofesionales,e d.cit.,p. 122; para las citas anteriores, cfr. p. 121. 
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general, puede decirse que no es facil mantenerse en una position 
esteticista en Filosofia, en particular cuando es reconocida por uno 
mismo como tal. De ahf que, en medio de su confesion, y dirigien- 
dose a Leopoldo Zea, a quien en ese momenta (1953) llama «el 
mayor exito de mi vida como profesor», agregue estas significati- 
vas palabras: «Si toda vocation y profesion debe justificarse con 
las obras, y usted no existiese, tendrfa que inventarle» 141 . 

La vida dedicada a ese extrano objeto que es la Filosofia en- 
cuentra una derivation provechosa en impulsar la Historia de 
las Ideas; despues de todo, la Filosofiaya era eso, una vez cadu- 
ca su pretension de saber ultimo. Y si, a juicio de Gaos, «la 
historizacion creciente de la ensenanza de la Filosofia no es mas 
que una manifestation y consecuencia de la historizacion cre¬ 
ciente de la Filosofia misma» 142 , no puede extranar que el giro 
historiografico se le haya presentado, a su llegada a Mexico, no 
solo como «lo mas hacedero en las circunstancias», sino tam¬ 
bien como la tarea fundamental: 

...la actualidad de la filosofia universal requerfa fomentar el 
ambiente favorable a la comprension historica de los produc- 
tos de la cultura en general, de la filosofia en especial, y la 
mejor, si no la unica, manera de fomentar tal ambiente era, es, 
el cultivo de la Historia de las Ideas 143 . 

Lo que antecede hace ver como natural que Gaos se haya ocupa- 
do una y otra vez del filosofar de nuestra lengua, y en especial 
en Hispanoamerica, en tomo a cuyos rasgos fundamentals y 
posibilidades de desarrollo fue llevando a cabo caracterizacio- 
nes y afinando criterios, quizas en parte dispares 144 . Convergian 
tambien en tal interes otras preocupaciones, que no solamente 
eran suyas, y que ya se han senalado: la de normalizar la vida 
filosofica mexicana, para lo cual este era uno de los caminos 145 ; 


141 Confesiones profesionales, ed. cit., p. 82. 

142 Confesiones profesionales, ed. cit., p. 28. 

143 Confesiones profesionales, ed. cit., p. 84. 

144 Cfr. A. SALAZAR BONDY: i Existe una filosofia de nuestra America ?, 
ed. cit., pp. 75-84. 
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y, al mismo tiempo, la de hacer culminar el impulso patriotico 
que habfa llevado a importar doctrinas en, inversamente, el lo- 
gro del reconocimiento de lo producido en estas tierras, produc¬ 
tion que la Historia de las Ideas debe exhumar y valorar. Pues 
ese patriotismo, 

se ha manifestado y ha actuado principalmente en la direccion 
de aportar a las patrias hispanicas los valores estimados en los 
pafses extranjeros reconocidos por propios y extranos como 
yendo «a la cabeza de la cultura». Pero desde hace mas o me- 
nos tiempo se manifiesta y actua crecientemente en la inversa 
direccion, de llevar los valores de las patrias hispanicas a la 
estimation por esos pafses extranjeros. Este doble motivo me 
habfa conducido y a en Espana a reivindicar para Ortega el con- 
cepto de filosofo (...) Mas lo que en Espana no habfapasado de 
conato se convirtio aquf, en Mexico, en la parte de mi labor que 
personalmente estimo como la principal 146 . 

De este modo puede, quien ha sido llevado al «escepticismo», em- 
prender tambien tareas constructivas. E incluso encontrarse en 
position de suscitar futuras reflexiones que, desde la circunstan- 
cia, conduzcan a obras que, mas adelante, se constituiran a su vez 
en monumentos, listos entonces para el comentario impecable de 
otras generaciones. Al margen de la satisfaction o no que esta 
modalidad pueda reportar, en ella se ha manifestado coherente- 
mente una trayectoria intelectual, y una forma de autoconciencia 
filosofica ha cumplido su sino: la actitud puramente historizante 
que se encontraba latente en el afan de apropiacion del pasado 
filosofico por el hecho de ser tal pasado, se ha hecho manifiesta 


145 El lenguajede la normalization es empleado por Gaos en forma no diversa 
de Romero, como se advierte en este pasaje, referido a otro grupo de sus 
discfpulos mexicanos: «Espero precisamente de ellos que reconozcan 
como su mision generacional el hacer entrar a la filosofia mexicana defi- 
nitivamente en la etapa de la normalidad colectiva, y no dependiente 
exclusivamente de la genialidad personal* ( Confesiones profesionales, ed. 
cit., p. 86). 

146 Confesiones profesionales, ed. cit., pp. 112 ss. 
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como un «relativismo esceptico» 147 , y este, al preservar para la 
disciplina un rol expresivo, permite el regreso a la propia circuns- 
tancia como el tema mas natural para el filosofar, con lo cual el 
empeno recuperativo y las representaciones que lo condicionaban 
han encontrado, desde su interior, su propio limite. 


VAZ FERREIRA EN EL NOVECIENTOS: 

REENCUENTRO CON UN ACTO FUNDACIONAL 

Tras lo recorrido es posible volver a la pregunta por el acto 
llevado a cabo, alrededor del ano 1900, por los llamados Fundado- 
res. lNo es razonable esperar —tras advertir los diversos desajus- 
tes arriba resenados que una nueva indagacion en tomo a estos, a 
sus textos y contextos, nos permita comprender mejor la significa- 
cion de su actuar? Por cierto; pero no sin antes tomar conciencia de 
la probabilidad de que no exista propiamente un acto fundacional 
del nuevo filosofar, sino un conjunto de actos emparentados entre 
Sb y cu Yo comun denominador —pues parece que lo hay— seria el 
afan generalizado de escapar a los lfmites impuestos a la disciplina 
por el Positivismo anterior y, a la vez, por la forma usual en que ella 
era ejercida. Es preciso, entonces, desistir de llevar a cabo algo ana- 
logo a lo hecho con Alberdi ; aquf las generalizaciones a partir de un 
unico autor sen an del todo aventuradas. 

No obstante, cabe acercarse a uno de los pensadores aludidos 
para comprobar si sus textos permiten esa comprension mejor, por 


147 Cfr. el articulo «^Es el historicismo relativismo esceptico?», en J. GAOS: 
Discurso de Filosofia y otros trabajos sobre la materia, ed. cit., pp. 67- 71. 
Quizas sea este el lugar para senalar que la trayectoria intelectual de Gaos 
conocio otra peripecia, derivada tambien de lo anterior y manifiesta con 
fuerzaen los cursos publicados luego como De la Filosofia (Mexico: Fondo 
de Cultura Economica, 1965) y Del Hombre (Mexico: Fondo de Cultura 
Economica, 1970), donde el escepticismo aludido da lugar a un sistema doc- 
trinario propio y coherente, con un fuerte caracter de analisis conceptual. 
Cfr. al respecto no s61o el art. cit. de Rossi, sino los prologos escritos para 
estos volumenes (en el marco de la edition de Obras Completas a cargo de la 
Unam) por, respectivamente, Luis Villoro y Fernando Salmeron. 
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lo menos en su caso; de ser asf, obtendrfamos la posibilidad de ave- 
riguar si, en el recomienzo del filosofar acontecido en aquel mo- 
mento, se dieron actitudes frente a la disciplina que hoy pudieran 
ser tenidas en cuenta. Con esta finalidad conviene ocuparse de Car¬ 
los Vaz Ferreira, quien, por lo menos en la primera decada del siglo 
XX, fue o parecio ser la figura mas plenamente lograda del cambio. 

En esa decada, Vaz Ferreira produjo una serie de trabajos de 
distinto caracter: artfculos sobre diversos temas (en especial 
gnoseologicos, esteticos y pedagogicos), volumenes surgidos 
directamente de su actividad docente, reflexiones mas o menos 
libres, y la obra —destinada a permanecer con caracter de frag- 
mento— que el considero siempre como la mas cuidada de su plu- 
ma 148 . No nos corresponde entrar aquf, desde luego, en el detalle 
de tales trabajos, esto es, en el de sus contenidos; pero en su lugar 
convendra, mediante un rodeo, dirigirse en especial a un escrito 
anterior suyo, donde es visible ya la intention intelectual que 
vertebrara su carrera filosofica, y en el cual, precisamente, se 
manifiesta con claridad su voluntad de ruptura con las practicas 
hasta el momento usuales en la disciplina. 

En 1897, en efecto, Vaz Ferreira produjo, como parte de los 
requisitos para acceder al profesorado, un texto programatico, al 
que permanecio singularmente fiel 149 . Y el principal de sus objeti- 
vos ahf declarados es promover «una reaction pronta y comple- 
ta contra el exclusivismo y el aislamiento intelectual a que 
condena las inteligencias el espfritu mas o menos sectario de la 


148 Cfr., esp., en Obras de Vaz Ferreira , ed. cit., los volumenes I ( Ideas y 
observaciones). III ( Moral para intelectuales ), IV ( Logica viva), VIII (Co- 
nocimientoy acciori), la mayor parte del II ( Los problemas de la libertady 
los del determinismo) y del XVII ( Estudios pedagogicos) y, parcialmente, 
el X ( Fermentario). El libro publicado primeramente en 1907 —con el 
nombre de Los problemas de la libertad — es el preferido por Vaz Ferreira: 
«uno de mis libros, que es el unico que intent^ propiamente escribir con 
tiempo, con estudio, con concentration, profundizacidn, y por eso mismo 
quedo menos imperfecta que los otros, pero en cambio inconcluso: mi li¬ 
bro sobre los problemas de la libertad y el determinismo» (en el vol. II de 
lacitadaedition de Obras..., p. 230). 

149 «La ensenanza de la Filosoffa», en Obras de Carlos Vaz Ferreira, ed. cit., 
vol. XXV, pp. 75-163. 
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actual ensenanza filosofica» 150 . A su juicio, tanto la comprension 
teonca como la bondad practica del filosofar se encuentran com- 
prometidas por una idea simplista, que ha conducido a la creencia 
general de «que existen en filosofia tres grandes escuelas, llama- 
das espirituahsmo, materialismo y positivismo», cadauna de las 
cuales es concebida «como una doctrina cerrada, dogmatica con 
soluciones prontas para todos los problemas*, manera de enten- 
der que resulta «estrecha e impropiapara comprender la filosofia- 
y ha producido, ademas, la intolerance* ISI . Con respecto a lo pri- 
mero, entiende que es de especial interes mostrar la complejidad 
de las preguntas y la variedad de las respuestas posibles, cosa que 
no permitfa el anterior agrupamiento ingenuo de tendencias. Con 
respecto a lo segundo, sostiene que «el profesor de filosofia dene 
hoy, entre nosotros, la mision importantfsima de destruir o contri- 
buir a destruir la intolerancia que nos ha hecho tantos males» 152 y 
de la cual hay tantos ejemplos: 

...el espiritualistapara el cual es blasfemia lapalabra cerebro; 
el matenalista que resuelve con una diseccion el problema 
del alma; el positivista para el cual la metaffsica se reduce a 
una serie de suehos con que algunos locos llamados Platon, 
Leibniz o Kant hicieron perder mas o menos tiempo a la hu- 
manidad (...) una de las grandes ventajas de la ensenanza de 
la filosoffa, dice Fouillde, debe ser la de hacer tocar la difi- 
cultad de los problemas. Me siento feliz de poder citar estas 
palabras, que deben figurar entre las mas sensatas que jamas 
se hayan escrito 153 . 

Se trata, entonces, de centrar la ensenanza de la disciplina alrede- 
dor de problemas, y de insisdr en las dificultades que son conna- 
turales a los mismos. Y, en consonancia con lo que muchos sentian 
en la hora final del Positivismo, entiende que tal ensenanza habra 
de caractenzarse por el mismo espfiitu «que anima a las otras 


150 Art. cit. en la nota anterior, p. 91. 

151 Los tres pasajescitadosse encuentran en art. cit.,pp. 136 137 v 139 resn 

152 Art. cit., pp. 149 ss. ’ v ' 

153 Art. cit., pp. 93 ss. 


ciencias allf donde los sabios no han podido alcanzar todavfa la 
verdad definitivay completa», esto es, por la «tolerancia y respe- 
to hacia todas las opiniones serias e importantes» 154 . Las posicio- 
nes y las escuelas aparecen asf a tttulo conjetural, y siempre 
subordinadas al esclarecimiento y la posible solucion de un 
problema nftidamente determinado. 

Esta manera de encarar la actividad filosofica puede parecer- 
nos obvia y, por consiguiente, indigna de mas comentario. Es im- 
portante, sin embargo, insistir no solo en el caracter de ruptura 
que tuvo en su momento, sino en la forma particularmente conse- 
cuente con que Vaz Ferreira la practico. Tanto, que muy rapida- 
mente dio lugar a la acusacion de escepticismo, rechazada por el 
una y otra vez. Lo que se pretende no es —dira al retomar el topico 
ya al final de su larga vida 155 — «dudar sistematicamente», 
como lo hace el esceptico (tambien el un doctrinario), sino apren- 
der «a ajustar, a proporcionar, a adecuar la creencia al verdadero 
estado y naturaleza de las cuestiones». Por lo mismo —y como 
repitio en varias ocasiones— tambien yerran los que, desde otro 
angulo, desdenan el filosofar por ser un conocimiento incierto: 
«lo malo no es lo incierto, ni ensenar lo incierto; lo malo serfa otra 
cosa: ensenar lo incierto como si fuera cierto». Las ciencias, la 
vida practica y la propia posicion del hombre en el universo invi- 
tan permanentemente al filosofar, «lo unico que ocurre es esto: 
que el que ignoralabuenafilosofia, la hace mala; pero la hace» 156 . 
Y para que sea buena, deben plantearse correctamente las pregun¬ 
tas y es preciso desconfiar de las construcciones cerradas que se 
brindan como respuestas. 

Ya el escrito programatico de 1897, al hacerse cargo de la ense¬ 
nanza de IaLogica, insistfa en estos aspectos. De ahi la importancia 


154 Art. cit., p. 89. 

155 Cfr. «Sobre la ensenanza de la Filosofia», en Obras de Carlos Vaz 
Ferreira (Montevideo: Homenaje de la Camara de Representantes de la 
Republica Oriental del Uruguay, 1957); vol. XV, pp. 61-97; la cita en 
p. 78. Se trata de una conferencia de 1952. 

156 Cfr. «Ensenanza de la Filosoffa», en Obras de Carlos Vaz Ferreira, vol. 
XXII, pp. 161-294; las citas pertenecen a las pp. 163 y 167, resp. Se trata 
de conferencias de 1915. 
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que a su juicio reviste, no tanto la parte teorica de la disciplina 
a la que acepta sin mas, en el estado en que la encuentra— sino 
la practica: 

...esa ensenanza practica debe hacerse por medio de ejerci- 
cios (...). Explicarel error deun sofismao deun razonamien- 
to falso. Dado un argumento en favor de una tesis, examinar 
si la prueba. Dado un discurso, separar los argumentos que 
contiene (...) Dados dos argumentos contrarios, o dos argu¬ 
mentos en favor de una misma tesis, indicar cual tiene mas 
valor (...) De todos estos ejercicios, hay dos grupos que debe- 
rian repetirse con mas frecuencia que los otros: los que ponen 
de manifiesto el punto debil de los sofismas y paralogismos, y 
los que sirven para estimar la prueba 157 . 

La huella del Sistema de Logica de J.S. Mill es aquf patente; y 
muestra, dicho sea de paso, el equilibrio de nuestro autor que, al 
separarse del Positivismo, no esta dispuesto a dar la espalda a todas 
las autondades que este habfa trafdo consigo. Es diffcil, por lo 
demas, no evocar aquf la paralela insistencia de Andres Bello en 
favor del desarrollo de la sensibilidad para los mecanismos de la 
argumentacion, asf como del uso de la Logica para tal fin; parale- 
hsrno que podrfa proseguirse teniendo en cuenta que tambien Vaz 
debio luchar contra el prejuicio de quienes no aceptaban que la 
disciplina fuese «materia para todos» 158 , y consideraban, por 
ejemplo, que ella debfa impartirse solo a quienes pretendfan ser 
abogados. Y es bien claro que otro paralelo puede trazarse con su 
coetaneo G.E. Moore, de quien probablemente jamas tuvo noti- 
cia, y con quien, aunque muchas cosas lo separan, comparte el 
afan obstinado de disipar confusiones y de —por lo menos en 
prmcipio 159 pi ante ar con claridad los problemas; todo lo cual 


157 «La ensenanza de la Filosoffa*, en Obras de Carlos Vaz Ferreira, ed cit 
vol. XXV, pp. 124ss. 

158 Cfr., por ej., los volumenes XV y XXII de Obras de Carlos Vaz Ferreira, 
cits., p. 70 y p. 175, resp. 

159 Decimos «por lo menos en principio» ya que es dudoso que el marco «psi- 
cologico» adoptado por Vaz Ferreira a partir de su lectura de James y de 
Bergson no termine por frustrar ese afan de claridad. Cfr. E. PIACENZA: 


podra corroborar quien considere las producciones vazferrei- 
rianas de la primera decada del siglo xx. 

Ese afan determina que, en sus artfculos de la epoca sobre te- 
mas pedagogicos, insista en cosas tales como los «paralogismos» 
que se cometen a proposito de ellos, en la «exageracion» y la «fal- 
sa simplificacion» reinantes en las teorias sobre la educacion, asf 
como en la «falsa precision» dominante en su practica, alentada 
por un uso, a su juicio ingenuo y peligroso, de las calificaciones 
numericas y de los tests 160 . Y algo similar vale, tanto para sus crf- 
ticas al pragmatismo de James (al que encuentra por diversos con- 
ceptos falaz), como para su curso de moral, el cual, de estar 
«destinado a tener un objeto practico, antes que a crear moral, 
deberfa tender a aclararla» 161 . Y, desde luego, lo dicho rige en for¬ 
ma particularmente senalada para su Logica viva —en la que cul- 
mina esta etapa creativa— y para su indagacion en torno a los 
problemas de la libertad y del determinismo. 

En esta ultima, por ejemplo, Vaz Ferreira intento mostrar que en 
las opciones usuales se deslizaba una confusion: por un lado, el 
problema es el de averiguar si el ser humano, entendido como tota- 
lidad, posee autonomfa en relacion con lo que no es el; por el otro, 
se trata de saber si los actos llevados a cabo, en un cierto segmento 


«Vaz Ferreira y el analisis filosofico: notas sobre la precaria “normali- 
dad” de la filosoffa en America Latina», en L.M. BARRETO & E. 
PIACENZA (comps.), Segundo Congreso Nacional de Filosoffa. Ponen- 
cias (Caracas: Sociedad Venezolana de Filosoffa & Universidad Catolica 
AndresBello, 1991),pp. 177-190, esp.p. 189. Por lo demas, multiples son 
los textos donde Vaz, a partir de su lucha contra la esquematizacion y el 
simplismo, acaba por valorar lo «esfumado» como signo de profundidad, 
colocandose asf muy lejos del estilo de Moore y —lo que es mas grave— 
quizas volviendo imposible su propio proyecto inicial; es obvio que estos 
importantes aspectos no pueden considerarse aquf. 

160 Cfr., en Obras de Carlos Vaz Ferreira, ed. cit., el volumen XVII, titulado 
Estudios pedagogicos, donde se recogen textos que mayoritariamente 
pertenecen al perfodo que se cierraen 1910. En Logica viva cfr. el capftulo 
«La falsa precisions en Obras..., ed. cit., vol. IV, pp. 110-126. Todavfa 
en 1949 dictaba Vaz Ferreira una conferencia con el tftulo de «En que 
casos es adecuado y en qu6 casos es inadecuado el empleo de los tests» 
(cfr. ed. cit. de Obras..., vol. XV, pp. 15-60). 

161 C. VAZ FERREIRA: Moral para intelectuales, en Obras..., ed. cit., p. 19 ss. 
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temporal, por un ente humano dado, implican necesariamente otros 
que habran de darse en el ftituro de ese mismo ente. Ambos proble- 
fu ” d ^fi han generado -a su jmcio- aporfas insu- 

pembles. De ahi que su texto de 1907 se encuentre articulado en 
dos secciones, una «para distmguir los problemas* y otra «para 

mostrar confusiones*, y que puedadecir de el lo siguiente: 

Es este, pues, un libro de analisis. He procurado aclarar, dis- 
tinguir, preeisar aquf y alia en ese bloc de idolafori y de 
ignoration.es elenchi. Seria deseable que todas las cuestiones 
rilosoficas fueran removidas de tiempo en tiempo por este 
metodo, que ereo tan fecundo, de tratar los hechos y las teo- 
rias relativas a un problema, prescindiendo de su enunciado 

tradicional (...) lo que (...) haria desvanecerse las contradic- 

ciones aparentes y permitirfa a las ideas reordenarse natural- 
mente segun sus relaeiones logicas (...) Inutil agregar que la 
confianza que tengo en este metodo es independiente de mi 
esperanza de haber obtenido exito en el presente ensayo 162 . 

Como es fScil advertir, el nexo que Vaz Ferreira encontraba entre 
los problemas y la tradicion constituida no le resultaba demasiado 
valioso; y siempre se podra pensar que debio atender mas y de otro 
modo a la historia de la discipline Pero sigue siendo razonable su 
actitud —equivocada o no en el caso concrete— ante el pasado cris- 
tahzado que, por el peso de su longevidad, nos impone una deter- 
mrnada manera de ver y nos disena ya las opciones que cabe asumir 
Pues es muy-posible que asi se nos impida una mejor comprension 
de las cosas mismas. Puede suceder —piensa igualmente Vaz 
Ferreira- que una dificultad llegue a ser tal solo por obra de un 
error conceptual previo: se tratara de «creaciones histdricas v 
no logicas, problemas espurios»; mas aun, habra confusiones 


en llSfil Los problemas de la libertady los del determinismo, 
n lacitada ed. de Obras..., p. 25. Cfr. tambien la declaracion, entre ironica 
y desencantada, que figura en p. 229 de dicha edicion, donde senala que 
producido ese trabajo (se refiere a la version de 1907), «todos los escri- 
sucederTnadT inCUrdendo en Ias mismas confusiones. Y seguiran. Y no 
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«tradicionales, clasicas, hasta el punto de haberse convertido en 
problemas» 163 . Y al decir esto sigue, de hecho, una orientacion 
que tambien ha sido frecuente en el filosofar, aun cuando quizas 
su modelo al respecto haya sido aquf tambien la figura, todavfa 
proxima en su tiempo, de J.S. Mill. 

Lo anterior no obsta para que, en otros casos, lo dicho por Vaz 
Ferreira posea un acento algo diverso al exhibido frente a los pro¬ 
blemas de la libertad y del determinismo. Porque puede haber 
zonas del pensamiento donde las tradiciones mismas ocupen el 
primer piano, y no ya problemas neutralmente caracterizables, 
zonas donde los mismos conceptos sean esencialmente disputa- 
dos; y tambien cabe la posibilidad —que, a la larga, se volvera la 
mas transitada en su discurrir filosdfico— donde quizas poco mas 
puedahacerse que «tocar la dificultad de los problemas». En cual- 
quiera de estas dos situaciones, el filosofar analftico por el pro- 
pugnado tiene por delante una larga tarea. 

El primer caso se da en el terreno de la reflexion moral, y el 
aludido escrito de 1897 se hacia cargo de el al senalar que se en- 
gendra una constante confusion al hacer uso de los terminos mo¬ 
rales basicos como si siempre poseyeran igual connotacion 164 . 
El segundo caso, mucho mas caracterfstico del conjunto de su 
produccion, puede ilustrarse con multiples ejemplos. 

Asi sucede senaladamente en el texto de Logica viva llamado 
«Falacias verbo-ideologicas», nombre bajo el que se estudian «al- 
gunas de las falacias que tienen que ver con la relacion entre (...) 


163 Vol. cit. en la nota anterior, p. 65. Cfr. tambien pp. 17 ss. 

164 Cfr. C. VAZ FERREIRA: «La ensenanza de la Filosoffa», en Obras..., ed, 
cit., vol. XXV, pp. 129 ss.: «No hay, en realidad, cosas determinadas que 
se Ilamen la virtud, la responsabilidad y el merito, y sobre las cuales tienen 
las diversas teorfas opiniones distintas: lo que hay son teorfas, que parten, 
ya de los hechos, ya de principios metaffsicos; que emplean, ya el metodo 
inductivo, yael deductivo, y que usan las palabras virtud, responsabilidad, 
merito, en acepciones casi siempre diversas; estas acepciones, ya de por sf 
bastante oscuras a menudo, se pierden completamente de vista en cuanto 
se rompe la unidad de la teoria, y esto se traduce (...) en una confusion (...) 
mientras no se haya logrado dar a cada una de estas opiniones el lugar que 
le corresponde en el sistema orgdnico de que forma parte inseparable)). 
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el lenguaje y el pensamiento»^. En el, partiendo de una de 
las cnticas de Mill a Hamilton —a proposito de la pretendida apli- 
cacion irrestricta del principio del tercero excluido 166 —Vaz enca- 
ra el tema de la posible falta de sentido de una alternativa y 
procediendo por etapas, termina por plantear la important 
cuestion de si toda la metaffsica tradicional no sera sino «una 
vasta llustracion del paralogismo» consistente en intentar res¬ 
ponder a preguntas mal planteadas. 

Ante todo, Vaz hace notar que el sinsentido, si bien puede ser 
tajante, se encuentra con mucha mas frecuencia «en una forma re- 
lativa y en todos los grados posibles»; se suele caer en estas falacias 
porque ellas no se presentan con nitidez, sino dando lugar a cues- 
tiones donde no hay carencia total de sentido, pero en las que el 
atnbuto no es «total, clara y umvocamente adecuado al sujeto». 
Y por consiguiente, propone evitar «emprender discusiones sobre 
afirmaciones de esa especie». Las veces que nos encontremos con 
el sinsentido transparente no habra mayor problema; y en los ca¬ 
ses de sinsentido opaco, se tratara de discriminar entre los distin- 
tos sigmficados que la proposicion pueda tener. Quien reflexiona 
si finalmente 


no encuentra uno o mas sentidos claros que se puedan precisar 
primero, antes de la discusion, deja de lado la proposicion, no 
como falsa, y menos como verdadera; la deja de lado como un 
verbismo mal hecho, inadecuado, sobre el que no se puede dis - 
cutir (...) no solo hay que defenderse de las soluciones; hay que 
defenderse hasta de las cuestiones, de los mismos problemas 
de los enunciados (...) en cuanto se admite la cuestion, ya el 
sofisma esta producido y no hay salvation logica posible. 

La tradicion filosofica, precisamente, ha solido —piensa Vaz— 
presentarse como un conjunto de tesis y antftesis, de refutaciones 


165 nu VAZ FERREIRA: «Falacias verbo-ideologicas (Algunas)», en 
Obras..., ed. cit., vol. IV, pp. 127-139. Salvo indication en contrario, las 
_ siguientes citas de Vaz Ferreira remiten todas a dichas paginas. 

6 VI MILL: A System of Logic, Ratiotinative and Inductive (Nueva 
York: Harper & Bros., 1874), pp. 204-206. 
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y demostraciones, pero poco se ha detenido a reflexionar sobre la 
legitimidad conceptual de sus problemas, o ha sospechado del 
caracter difuso, dudoso u oscuro de las alternativas que discute. 
Tomando como muestra de su aserto el tratado de Paul Janet —lo 
que podemos hoy lamentar, pero era, en aquel momento, una ju- 
gada muy pertinente— se encara Vaz con los topicos, tenidos por 
metaffsicamente centrales, de la existencia de Dios y la espiritua- 
lidad del alma, en cuyo tratamiento halla un adecuado material 
para la crftica. 

De este modo, «la cuestion, por ejemplo, sobre la existencia 
de Dios», si bien se presenta tradicionalmente «como una colec- 
cion de pretendidas pruebas» es, a su juicio, «de las que no pue- 
den reducirse a la forma de un dilema fatal y forzoso», pues bien 
puede ser que «la cuestion no tenga sentido, o no tenga sentido 
claro». Antes de intentar responder nada, deberiamos siempre 
asegurarnos de estar frente a una autentica alternativa concep¬ 
tual y no frente a un «verbismo mal hecho». Cabe incluso pensar 
que a veces esa seguridad sera inasequible, en cuyo caso sera 
aconsejable suponer «la inadecuacion o la impotencia de la ra- 
zon humana». Caracterfstico de su filosofar sera entonces este 
detenerse ante las posibilidades, que habran de quedar asf inde- 
finidamente abiertas: 

La metaffsica ha cometido el error de querer ser precisa, de 
querer ser geometrica, planteando cuestiones y estableciendo 
formulas verbales afectadas casi universalmente de falsa pre¬ 
cision y de inadecuacion (...) La metaffsica es legftima; mas 
que legftima: constituye y constituira siempre la mas elevada 
forma de actividad del pensamiento humano, mientras no pre- 
tenda tener el aspecto geometrico y falsamente preciso que ha 
pretendido darsele. 

Con todo lo anterior —al pretender renovar la taxonomia de los 
problemas, al disipar confusiones de diverso tipo, al hacer sentir los 
lfmites de la comprension—Vaz Ferreira ha mostrado de hecho la 
relevancia, vital si se quiere, de la actividad filosofica, entendida en 
el como labor de esclarecimiento conceptual, y que elude tanto el 
uso meramente partidista o legitimatorio de concepciones ya 
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armadas como la simple entrega a lo que se nos ofrece como 
culturalmente prestigioso^. Tal es, entonces, el sentido de su acto 
rundacional, el cual pueda quizas tambien hoy —independiente- 
mente del logro o el fracaso de sus resultados concretos— aportar 
algo a la mstitucion de laFilosoffa en America Latina, pues «una 
llama debil pero continua, aunque sea sin fulgores —ni fuegos de 
artiricio— a la larga acaba por calentar» 168 . 


167 Con respect© a esto ultimo, no cabe duda que Vaz pudo juzgar al entorno 
^ 0 " U ^, Za - Cfn ’ P° r e J em P l0 > el siguiente pasaje {Moralpara intelectua- 

T" PP , 35 SS ' y 39): <<iT ° d ° falta Falta ’ en Primera 
linea, el estimulo, la producci6n de obra original, la publicacion de un 
trabajo que re^resente esfuerzo, dedication, que sea el resultado de una 
profundizacion de un asunto; no agita mds nuestro medio que una manifes¬ 
ted on cualquiera de cultura puramente trivial, un trabajo sin originalidad 
alguna o un simple resumen de ideas extranjeras (...) Un libro cae en este 
pals como una piedra en el agua: un minuto despuds, se ha hundido; toda 
huella se borra (...) Lo que nos afecta es un estado de esplritu especial, que 
en parte depende del habito (...) pero, sobre todo, depende de una especie de 
sugestion mconsciente de nuestraincapacidad: estamos en un estado de es- 
P Intu en 9 ue no Procuramos ver ni hablar por nuestra cuenta» 

168 Cfr. Incidentalmente... en Obras..., ed. cit., pp. 39 ss. 
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Las PAGINAS anteriores han llevado a cabo un trayecto 
cuyo objetivo central era intervenir en la disputa que, en el am- 
biente filosofico latinoamericano, han sostenido durante el ulti¬ 
mo medio siglo dos tendencias contrapuestas —una americanista 
y otra universalista—, caracterizadas por concepciones muy di- 
versas acerca del ser y el deber-ser de la disciplina misma. Dicha 
intervencion ha sido motivada, en lo fundamental, por creer que 
esa disputa —que ha ocupado un lugar considerable en la vida 
filosofica de nuestros paises— ha desembocado en la reiteracion 
de las posiciones y los argumentos y que, por consiguiente, si se 
quiere proseguirla, se hace necesario otro angulo de ataque. Y, por 
el peso que en ella ha tenido la referencia a momentos y figuras 
del pasado, se ha considerado que el angulo preferible podia ser el 
que reexamina lo historicamente sucedido, en particular, en las 
dos instancias que han sido casi unanimemente tenidas por 
fundacionales. 

Tal revision, por consiguiente, obligaba a entrar en el terreno 
historiografico y —dado el caracter en cierto sentido partidista de la 
narrativa dominante— tambien obligaba a intemarse previamente en 
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la estructura misma de esa narrativa, para poner a prueba algunos 
de sus asertos o, por lo menos, para estimar por cuenta propia el 
alcance de sus conclusions. Por eso el aspecto historiogrdfico 
del trabajo ha sido, a su vez, precedido por otro, que cabellamar 
epistemologiccn en efecto, las dudas que puedan formularse a pro- 
posito de la obra de los historiadores de las ideas dificilmente 
recaeran sobre sus enunciados de caracter documental; lo que 
plantea problemas es la vision de conjunto (con sus supuestos 
exphcitos e lmplicitos) en la que ellos quedan subsumidos; y 
esa duda obliga a preguntarse por los procedimientos emplea- 
dos en su construccion. Solo tras acometer ambas tareas se ha 
pensado que se podia estar en condiciones de emitir un juicio so- 
bre el aspecto metafilosofico : el de las condiciones y las posibi- 
lidades del propio filosofar latinoamericano. Las reglas del arte 
aconsejan cerrur entonces el presente trabajo con una conside- 
racion final sobre estos tres niveles. 

/Wra. En lo ya escrito se mostro la existencia de dificultades de 
importancia en la articulation de la narrativa que ha llevado a cabo 
la histonqgrafia dominante del pensamiento latinoamericano La 
escena en la que ella hace coexistir a sus personajes solo ha podido 
construirse mediante criterios (de relevancia, de pertinencia, etc.) 
que generan una llusion de homogeneidad: el pensamiento latino¬ 
americano habna estado, desde sus initios, referido doblemente a 
la Filosofia como fuente de inspiration y a la Realidad Social 
circundante como terreno de aplicacion; y —mas aun— lo enun- 
ciado en el habna sido constantemente ^m^canVo tanto en ter- 
minos filosoficos como para el entorno en el que se dio En 
oposicion a esa manera de ver —y, para declararlo una vez mas 
sm mengua del mento de los historiadores que la encarnaron— se 
ha pretendido mostrar (a lo largo de todo el trabajo, aunque con 
distintos grados de enfasis), entre otras cosas, las siguientes: 

^ ,qu. e tal homogeneidad se logra gracias a una manera de 
constituir el corpus analizado en la que se han deslizado procedi¬ 
mientos llegitimos de -dicho con rapidez- exclusion y sobre- 
mterpretacion, los cuales no amiinan la obra efectuada pero le 
quitan el sentido global que se tendia a asignarle, ya que este solo 
ha sido ganado al precio de una totalizacion dudosa- 
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B) que, al caducar dicho sentido atribuido —ligado a la imagen 
de un filosofar ejercido efectivamente como tal y, a! mismo tiem- 
po, intelectUalmente dominante en el conjunto de los saberes y las 
practicas colectivas— caduca tambien uno de los motivos esgri- 
midos para valorar en forma negativa (o para salvar mediante 
drasticas relecturas) lo acontecido en la Filosofia del siglo xx en 
nuestro continente, asf como para proponer al filosofar ameri- 
canista como contrafigura plausible; 

C) que, en la historiograffa del pensamiento latinoamericano 
debe importar, mas que el contenido de los enunciados historia- 
dos o que su insercion inmediata en una —real o supuesta— mar- 
cha unitaria de la historia, el planteamiento cuidadoso de la 
signification que ellos han tenido para sus enunciadores y recep- 
toreSi lo que, en el caso de nuestra disciplina, se tendria que tradu- 
eir en un interes mas marcado, no por los rotulos filosoficos sino 
por los usos concretos de la Filosofia y por el alcance real de las 
apelaciones a la misma, esto es, por la experiencia que de ella 
hubo y por los contextos efectivos en que acontecio. 

Segundo. Tanto el capftulo sobre el programa filosofico de 
Alberdi como el referido al proyecto normalizador han mostrado 
—no obstante sus diferencias de ejecucion—formas concretas de 
esos usos y apelaciones. En aquel se efectuo dicho trabajo me¬ 
diante la insercion del texto en el contexto del programa politico, 
economico y sociocultural que fue propugnado por su autor, Con¬ 
texto en el que la Filosofia ocupa un lugar relevante, pero solo en 
la medida en que es un instrumento apto para fines preconcebi- 
dos. Pues dicho programa, una vez contextualizado, muestra ha- 
ber sido la busqueda de nuevos saberes que, integrados a una 
filosofia progresistade la historia ya vigente a nivelde creencias 
y actitudes, iban a permitir la puesta en obra de los obj etivos de la 
Ilustracion en un mundo traditional que no estaba aun en condi- 
eiones de recibirlos. Por eso el atio filosofico propiamente ameri- 
cano culmina en el en una adoption y una adaptacion, donde la 
teoria, como tal, permanece siendo obra ajena, mientras que se 
desarrolla —sin duda brillantemente— su aplicacion creativa a la 
circunstancia. 



222 LA filosofi'a latinoamericana y las construcciones de su historia 

Y asf el programa alberdiano se revela como el denominador 
comun de la reception que, durante el siglo XIX y parte del XX, la 
inteligencia latinoamericana hizo de la disciplina; al fin y al cabo, 
incluso quienes —en su relation con ella— se limitaban areiterar 
materiales importados, lo hacfan con frecuencia teniendo en vista 
no solo su presunto valor intelectual, sino tambien su eventual 
rendimiento ideologico; pero, siendo asf las cosas, tambien se re¬ 
vela el desajuste que existe entre aquellafilosofia americana y el 
americanismo filosofico de las ultimas decadas: pues este, ni se 
encuentra objetivamente en condiciones de conducir por si mis- 
mo a saberes y practicas socialmente determinantes, ni subjeti- 
vamente esta organizado para este fin. Contra lo que se pudiera 
pensar, lo que mas diferencia al americanismo actual de su mo- 
delo supuesto no es el antagonismo de los contenidos, sino la 
oposicion de las intenciones reales y de los rasgos discursivos 
resultantes: mientras en Alberdi encontramos un uso de la filoso- 
ffa que carece deliberadamente de un desarrollo teorico indepen- 
diente, unido a una extensa y aguda indagacion sociopolftica, 
economica, historica y antropologica, en la actual filosofia de 
lo americano domina unatextualidad de sello incluso especulativo, 
donde poco hay comparable al quehacer intelectual e ideologico 
de Alberdi o de sus contemporaneos. 

El sector universalista, por su parte, se ha visto lastrado por 
exigencias igualmente incumplibles, si bien por otros motivos. Al 
margen de cuales hayan sido las intenciones de los denominados 
Patriarcas del 900 y de la inicial plausibilidad de la pretension de 
Romero de producir un ejercicio normal del filosofar, los testimo¬ 
nies recogidos permiten mostrar, quizas contra los propositos de 
sus emisores, la debilidad constitutiva de un afan de normaliza- 
cionparadojicamente incapacitado para alcanzar la normalidad. 
El acceso digno al ejercicio de la disciplina ha sido entendido, por 
obra de este afan, como insercion en una comunidad que exige un 
cierto oficia, dicha insercion, a su vez, ha pasado a verse como 
el dominio pleno tanto de la actualidad como de la historia de la 
disciplina, y ese dominio ha pesado de allf en adelante como re¬ 
quisite previo a todo intento de contribuir al esclarecimiento o 
la resolution de problema alguno. En esas condiciones, la demanda 
tan comprensible de seriedad y competencia tecnica se ha vuelto 
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un obstaculo que imposibilita el acceso deseado y, si bien serfa 
injusto decir que se perdio de vista que el filosofar tiene objetivos 
que no se identifican con el simple despliegue de sus destrezas 
propedeuticas, no lo es sostener que el cumplimiento de esos ob¬ 
jetivos —la situation que, precisamente, corresponde llamar nor¬ 
mal— paso a vivirse como algo a lo que sin duda hay que aspirar, 
pero que es siempre prematuro querer llevar a cabo en forma efec- 
tiva: la tierraprometida ha de ansiarse constantemente, pero nun- 
ca ser ocupada. Con ello, esta manera de entender la practica de 
la disciplina ha arriesgado encallar a perpetuidad en ejercicios 
doxograficos o divulgativos; que el riesgo no se haya vuelto ca- 
tastrofe es merito, no tanto del proyecto en si mismo (y menos 
aun de las —por decirlo asf— ideologfas sobre el filosofar que 
lo han acompanado), sino de la sensatez de muchos de sus por- 
tadores, quienes —felizmente— no han solido tomarselo al pie 
de la letra. Pero esa letra ha bastado para, en gran medida, pro- 
vocar (por un lado) la polemica americanista y (por el otro) para 
aislar en gran medida a la comunidad filosofica normalizada de 
la normalidad cultural. 

Tercero. Si el uso alberdiano del filosofar y la pretension de nor- 
malizar el ejercicio de la disciplina han mostrado ya sus muy cla- 
ros lfmites, no es menos cierto que el presente de la Filosofia—en 
la medida en que puede ser percibido— pone nuevas condiciones 
que parecen obligar, por la mera fuerza de las cosas, a un replan- 
teamiento. Asf, lo que Miro Quesada llamara «empeno recupe- 
rativo» diffcilmente pueda mantenerse siquiera en un mundo en 
el que la production filosofica institucionalizada —sea cual fuere 
su valor ultimo— ha adquirido un volumen cabalmente imposi- 
ble de dominar, aun por campos o sectores. Y y a se ha hecho notar 
que el avance de las ciencias sociales en America Latina 
—y el de la indagacion historiografica con criterios renovados— 
genera un problema para el filosofo de lo americano. Pero, natural- 
mente, ni aquel volumen ni este avance son de por sf inhibidores de 
la actividad intelectual que la Filosofia representa: el primero 
puede propiciar nuevas formas de acercamiento a la herencia co¬ 
mun de temas y problemas (esto es, los que un consenso mayori- 
tario percibe como clasicos, los que se les han ido agregando, los 
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que quizas han de sustituirlos); el segundo puede llevar a otros 
modos de buscar ejercerla a partir de la realidad circundante (en 
la comunicacion efectiva con quienes investigan empiricamente 
sus diversos aspectos, en la discusion de los problemas que ellos 
se plantean y de las hipotesis que al respecto formulan, en el dia- 
logo con quienes pretenden cambiarla a partir de supuestos y con- 
vjcciones que cabe analizar y valorar). Y en uno y otro caso sin 
que quien filosofa hay a de entender la situacion desde la que tal 
ejercicio acontece como una barrera infranqueable, ni tampoco 
deba sentirse constantemente obligado a exhibirla como tema. 
Pero, ^tiene sentido acaso enunciar una prescripcion tan generica, 
prescription que —como tal— quizas nadie deje de aceptar? 

De ahf el interes que posee la inclusion —siquiera tangencial_ 

que en el presente trabajo se ha hecho de las figuras de Andres 
Bello y de Carlos Vaz Ferreira. No, ciertamente, porque se haya 
pretendido que ellos valgan como modelos hoy en dfa (esto es, 
en el estado actual de la institucionalidad filosofica), sino por¬ 
que, en sus momentos respectivos (parcialmente contempora- 
neo de Alberdi el primero, cofundador el segundo del filosofar 
del siglo xx latinoamericano), mostraron la posibilidad de un 
quehacer genuinamente filosofico libre de los riesgos arriba alu- 
didos: el interes de Bello por la disciplina (que en su caso se dio 
junto con otros muchos intereses) estuvo —mas alia incluso de 
los topicos, tan cabalmente pensados, de su Filosofia del Entendi - 
miento dirigido a las estrategias argumentativas que la caracte- 
rizan centralmente, y no a la divulgacion de puntos de vista ya 
constituidos o a su aplicacion directa a la realidad circundante 
(pues si propugno aplicacion alguna, no fue tanto la de las doc- 
trinas sino la de esas estrategias); la vocacion filosofica de Vaz 
(desde la que su pensamiento irradio en otras direcciones) se 
oriento hacia dificultades conceptuales reales (en cuya profundi- 
dad trato de indagar) o consideradas como tales (a las que busco 
sopesar y, llegado el caso, disolver), asr como a la consideracion 
de problemas de interes mas general mediante procedimientos 
similares a los empleados en la dilucidacion de dificultades filo- 
sdficas. Tanto en el uno como en el otro la atencion a la circuns- 
tancia se hace sin necesidad de teorizar sobre ella (o de adaptarle 
una teoria preexistente); y la insercion en el legado tradicional. 
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cuando acontece, surge como consecuencia natural de enfrentar 
algunos de los problemas que ese legado ha hecho llegar hasta 
ellos. Quizas estas dos figuras del pasado puedan servir 
lejanamente de referencias propias, si tal cosa verdaderamente se 
necesita. 
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